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आमुख 


लगभग सात व पूर्व हिन्दी श्रोर मराठी के कृष्ण-फाव्य का तुलनात्मक भ्रध्ययन 
करने क्षा विचार मेरे मत में आया था श्रोर मेंने अपने श्रमुसंधान की रूपरेखा वलाकर 
प्राचार्य विनयमोहन शर्मा के पास भेज दी थी। उन दिसों वे जयदेव के 'गीत-गोविस्दा 
का हिंदी पद्चाम॒ुवाद फर रहे थे। रूप-रेखा के पदद करते हुए उन्होंने लिखा था कि यह 
झष्ययत प्रत्यच्त उपयोगी होगा। किन्तु नियमों की क्ूरता के कारण तायपुर विश्वविद्यालय से 
शोध करने की श्रतुमति प्रदान करते में उन्हें ्रपती ससभर्थता प्रकट करनी पड़ी । तत्पदचात्‌ 
इस सम्बन्ध में सैंते डॉ० व्येच्र से चर्चा की । उन्होंने दी पहुदयतापुर्वंक इस विपय के महृत्व 
का प्रतिपादन किया। डॉ० इच्धताव मदान तथा स्वर्योप डाँ० फ़ैलाशवाय भटतागर ते प्रपता 
प्रमूल्य समय देकर जो मुझे उपकृत किया है उसके लिए में उत्ता हृदय से श्राभारी हूँ। 
भव्तागरजी तो मेरे निर्देशक हो थे, उनके संस्कृत-साहित्य-क्वाद से पुझा बिशेष लाभ हुआ 
है। मैं नहीं जावता कि इन सब विद्वानों के प्रति श्रपमी पुदोत भावदाएँ फिन श्ष्दों में 
व्यक्त करों ! 

यहाँ संक्षेप में यह भी निवेदन कर दूं कि प्पने शोध-अवत् में सैने उन मोलिक था 
विशेष स्थापनाओों पर भी पर्याप्त विचार किया है जो कृष्ण-सक्तित करी परम्परा को ठीक से 
समझने से सम्बद्ध है भ्रौर इसीलिए विष्णु को कत्पता का विकास प्रोर कृष्ण फी कतपना से 
उसका बहुत समय तक भिल्तत्व तथा बाद में दोसों का एकीकरण श्रादि मूलभूत प्रश्नों का 
ऐतिहा-सामाजिक विवेचन मेंने कई झाधारों पर किया है। 

अ्रधिकतर विद्वान्‌ भक्ति-श्राग्दोलत का भ्रार/्म दक्षिण के श्राह्तवारों से मानते हैं। 
परन्तु मैंने यह दिखाया है कि कृष्ण-सक्ति को परम्परा श्रत्मन्त प्राचीव है। 

जो लोग भारतीय भक्ति-भावता पर इस्लाम शोर ईसाई धर्म के प्रभाव की बात 
करते हूँ, उनके संतों का जंडन भी सेंसे प्रस्तुत प्रदस्ध में किया है। प्रो० रा० ६० रावाड़े जैसे 
विश्यात दाशनिक ने भी 'मिस्टोसिस इन महाराष्ट्र! नामक अपने ग्रत्थ में कहा है कि भक्ति 
के बोज उपनिषदों में उपलब्ध हैं । 

महाराष्ट्र भर हि्दी-भाषी भ्रदेश्षों (क्रज, भ्रवध, राजस्थान प्रादि) की सांस्कृतिक 
पृष्ठभूमि के सेद भोर अमेद का मैंने साहित्यिक मूल्यों फी दृष्टि से प्रावश्यक्र विवेचन क्रिया 
है। देश में जहाँ प्रदेशिक प्रत्मिताएँ भाषाणत श्रंचलों में जाग रही है, वहां समूचे राष्टू का 


६१ 


एरामबेघ मो थोरे-घोरे बड़ रहा है। इस दिश्ला में मेंस शह प्रदुताषात पु अप प्रशाम 
मात है। 

हृश्ण चरित्र पपते ऋापमें एड प्राघा”त क्‍्भ्ययत का दिदर है। न्‍ाने सोहित सफर 
शोर हाएतों में मुशन छो रुए शत दर है बट में रारुसादा हिो को सेता में धरितर कर 
रषट हूं। शुद्दी प्रोर विज्ष जन मेरो घुरियों को घोर ध्यान न रेंदर हाहिस्पसमोश्ठाल्सेत्र मे 
केसे इप धृष्टठा को इतना ररंये ॥ 


नईंडिल्ले, ) 


न्-र हा शेसश्र 
१ इन १६६३) 


विषय-सूची 
ग्रध्याय १ उपोद्घात श्न्पह्‌ 


(प्र) विष्णु की कल्पना का इतिहास तथा विकास 

वेदों तथा ब्राह्मण प्रस्थों में विष्णु की सूर्य से समानता, चक्रधारित्व, पुषण 
और विद्व-रक्षण, पृथ्वी को त्रिपाद से व्याप्त करना तथा वामनावतार, 
वि की कथा, पह्चिमी भारत में वासुदेव नामक एक प्राचीन देवता, 
दूसरी सद्दी का वेसनगर शिलालेख, वासुदेव तथा विष्णु का ऐक्य, 
नॉरायण और नारायणीय घमम, तारायण वासुदेव और विष्णु सम्प्रदायों के 

एकीकरण तथा उसमें ई० पृ० पहली शताब्दी के आभीर छोक-देवता बाल- 
कृष्ण का समावेश, पांचरात्र सम्प्रदाय तथा भागवत घ्॒म, रामानुजाचाय॑ 
द्वारा वैष्णव घर्मं को पुत/स्थापता, जयदेव का गीतग्रोविन्द, वारकरी 
सम्प्रदाय । 


(आरा) ग्रवतारों की मोमांसा तथा कृष्ण-कथा, विष्णु पुराण, 
भागवत-पुराण इत्यादि के अनुसार सोकिक ग्रास-देवताओों 
क्री कल्पना का भ्राय-देवमाला सें समावेश 

मत्त्यवतार, जल-प्रछय कथा, सेमेटिक प्रभाव, कूर्माबचार, अमृत-मस्यत 
कथा ; विष्णु का मोहिनी रूप, वराह्ववतार, बराह्‌ में अवाय आदिवासियों 
द्वारा पवित्र शुकर की कल्पना, नृततिहावतार, क्षत्रियों का समाहार, 
वामनावतार, चातुवष्यं की प्रतिष्ठापता, परशुराम-अवतार, क्षत्रिय- 
निपात, कार्तेवीये की कया, समावतार, कृष्ण से पहले, पर सम्प्रदाय के 
रूप में बाद में, प्रचलित राम-मकिति, कृष्णावतार, गोवद्धंन-कथा, सालत 
क्षत्रियों का गोप-देवता, मेगस्थतीज द्वारा उल्लेंल, रुकिमिणी तथा वहु- 
पतीत्व, यूथ-विवाह, कृपि-देवदा बछराम, कृष्ण और अकिलीस की मृत्यु 
में साम्य, मध्वाचार्य का मत : ब्रह्म, जीव और ईश्वर की कत्पना, विदेशी 
प्रभाव का खंडन, चाइल्ड गांड ब्रिंव एव अननोन फ़ादर, बलराम और 
सैलिनस, महामाता की पूजा, बुद्धावतार, जीवदबाबाद, कल्कि-अवतार, 
मैत्रेय बुद्ध : भविष्यत बुद्धावतार, जरथुस्त्र वर्म में भावी अवतार । 


। 


ऐकारपदोप भी धौरे घोरे बढ़ रहा है। इत दिया में मेरा थह धनु माल एश' सफ़र प्रयास 
मात्र है। 

शृष्ण चरिध प्रपने ध्रापमें एक भाजोवन प्रस्यपन वा विधय है। भ्रपने कोमित शधप 
भोर साधनों में पुप्तसे प्रो कुछ यन पडा है, बह में राष्ट्रभावा हिदो को ऐवा में प्रपिति कर 
रहा हूं। सुपो घोर विज्ञ जत मेरो हुतियों की भोर ध्याद न देशर शाहित्य-मीशा-होत्र में 
मेरी इस धुष्दता को क्षमा दरंगे। 


मई दिल्‍ली, 
+-₹ शा बेसार 
१ पुन, १६६३ 


विषय-सूची 
अध्याय १ उपोद्धात श्न्प&्‌ 


(श्र) विष्णु की कहपना का इतिहास तथा विकास 

वेदो तथा ब्राह्मण ग्रन्थों में विष्णु की सूर्य से समानता, चक्रवारित्व, पृषण 
और विद्व-रक्षण, पृथ्वी को त्रिपाद से व्याप्त करना तथा वाभवावतार, 
वि की कथा, पश्चिमी भारत मे वासुदेव नामक एक प्राचीन देवता, 
दूसरों सदी का वेसनगर शिलालेख, वासुद्रेव तथा विष्णु का ऐक्स, 
तारायण और नारायणीय घमम, नारायण वासुदेव ओर विष्णु सम्प्रदायों के 

एकीकरण तथा उसमें ई० पृ० पहली शत्ताव्दी के आभीर छोक-देवता वाल- 
कृष्ण का समावेश, पराचरात्र सम्प्रदाय तथा भागवत धर्म, रामानुजाचार्य 
द्वारा वैष्णव घर्मं की पुनःस्थापना, जयदेव का गीतगोविन्द, वारकरी 
सम्प्रदाय । 


(श्रा) प्रवतारों को मोमांसा तथा कृष्ण-कथा, विष्णु पुराण, 
भागवत-पुराण इत्यादि के ्रनुसार लोकिक प्रामन-देवताश्रों 
की कल्पना का श्राये-देवमाला में समावेश 

मत्स्यावतार, जल-प्रलय कथा, सेमेटिक प्रभाव, कू्मावतार, अगृत-मस्यतत 
कथा ; विष्णु का मोहिली रूप, वराहावतार, वराह में अवाय आदिवासियों 
द्वारा पविन्न झूकर की कत्पता, सूस्सिहावतार, क्षत्रियों का सप्माहार, 
वामनावतार, चातु वर्ण्य॑ की अतिष्ठापना, परबुराम-अवतार, क्षत्रिय- 
निपातं, कार्तवी्य की कथा, रामावतार, कृष्ण से पहले, १२ सम्प्रदाय के 
रूप में वाद में, प्रचलित राम-मक्ति, कृष्णावतार, गोवद्धन-कथा, सात्वत 
क्षत्रियों का गोउ-देवता, मेगस्थनीज़ द्वारा उल्लेख, रुक्षिमणो तथा वहु- 
पल्लीत्व, युथ-विवाह, कृषि-देवता बलराम, कृष्ण और अकिलीस की मृत्यु 
में साम्य, मध्वाचार्य का मत : ब्रह्म, जीव और ईश्वर को कल्पना, विदेशी 
प्रभाव का खंडन, चाइल्ड गाइ विय एद अननोन फ़ादर, बलराम और 
सैलिनस, महामाता की पूजा, बुद्धावतार, जीवदयावाद, कल्कि-अवतार, 
मैत्रेय बुद्ध . भविष्यत वुद्धावत्तार, जरथुस्त्र धर्म में भावी अवतार | 


दच 
(६) छालिय भर्दत गाय-सह्हृति वे दमन का प्रतोक 


[६) बष्णव घम प्रौर दृघन 
गध्मलाय धाव-मत का वैष्णवीं द्वारा विरोध, हरिददर मूत्रि, जिमूति, देते 
अक्ति यौग, अपति बदतवाट विभ्िष्दाइव दाद उत्तर मोर दक्षिण वा 
भेद वायु विष्णु का प्रतिनिधि, ईसाइयों का हारी गोप्ट, मौसनयाप से 
मुक्ति ईदाइया का ढाविट्रन आफ इटने छ डेम्नंगत तथा ईैदवर और आहमा 
भेद । 


(3) स्मात तबा बप्यद 
स्मात, भगगवत्र स्वेश्ेदतावारी । 


श्रध्याय २ मराठी पष्ण काव्य की ऐतिहासिक- &०-१६८ 
सांत्युतिक पृष्ठभूमि 


कर्मायत' का प्रभात्र तथा प्िदु की बह्यता गुजरात दा प्रमाव और महा* 
नुमावो वे कृष्ण, जयरैड की गीति परम्परा कौर तेजूगु-हर!ण-्गीतों वा पई 


भर भजन साहित्य पर प्रभाव, छोक गीतों का मराठी इृष्णकाध्य पर 
प्रभाव । 


अध्याय ३ हिंदी रृष्ण-काव्य की ऐंतिहातिव- ११९-१४४ 
सास्वृतिक पृष्ठभूमि 
रामानुजाचाय, निः्रकाचाय तथा वल्ठम/चाय, विद्यापति तथा जयदैव वी 
प्रभाव भीरा और नतिह मेहता गुजरात वा प्रभाव पूर”ात और थष्ट 


छाप के अय कयियों द्वारा कृष्ण की कल्मता, हिंदी होक-ीतों वा वृष्ण 
बाय पर प्रभाव । 


ग्रध्याप ४ मराठी झोर हिन्दी कृष्ण काव्य का १४५-१७४ 
साभ्य तथा वैषम्प भाव पक्ष 


काव्य की पृष्ठभूमि बाल क्री, यगोद, देवकी, वाधुदेव, मद, साथी सगी 
बालगोप्रा गोपी तथा राम त्रौद्य प्रतग--दशम सकषथ के ख्ूगार पर 
आय तथा उमा सड़त हृब्ण की प्रमुद सत्र साबा विधवा राई, 
रबुभाई, दड्मिणी सत्मामा तैलुमु अक्रर और उद्व मदेश मद्ठाराष्ट् 
परम्परा मं अमर गीत का अमांव, मुरली गीत और उसका चराचर पद 
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मराठी-हिन्दी कृष्ण-काव्य का 
तुलनात्मक अध्ययन 


ह। मराठी भोर हिंदों इत्णन्काध्य की शुलतएणक प्रध्यपन 


मामक जिस सप का बध दिया था उसरे सात सिरावा उस्टेस है । बेद मे भी इंद को 
मप्तहत बहा गया है दया जिस बहनिधि के द्वार इंद्ध तथा जब ने जपने पछऋ्रड से छोले 
थे, बद जल्‍ूनिधि सप्त बुघ्त घा ३ स्वाल्डियर वेट मे ऋण्वद की भाँति ६5 के डल्लेश्र मिलता 
है जो भानद-जाति का रक्षक एव दैदी डाकिठ वे रूप मे स्वीकार जिया गया है।* 
मध्य एचिया में हिटाइट छोगों के राशा तथा मितनी दे शजा के बीच सापि-सम्दापोी 
जगा से प४ह सो तए पहल वे शिलाडेद में मिलनी के राजा को इंद्र प्रशावरप ठया नासत्प 
का ऋक्-म दिया में प्रयुवद नामों से आइएन करता ब्यक्व स्पा गया है ।* इसी प्रकार 
ईरानिया के आवेस्‍्ता प्राय मैं भी मिग्न (मिल) सदयमन्‌ (अयमन) हओम [पोम), वरेअमघ्त, 
बायु उप, नर्योसियर (नर्स) आहि देढा का लेख है तथा सर्वोच्च देव अथवा स्वगिक निभरों 
के मधिपति को 'दघों मा 'मग कौ हो सत्रा दी गई है । 
'उपयु कर आएं से स्पष्ट है कि आएं के आदिन्लनमूरो से इद्ठ, मिभावरुण, वायु आदि 
हेव-कल्पनाओं में साम्य हांते हुए भी विश्शु को वल्यता का वाई उल्लेख पी मिलता ॥ 
ऋण्वट में विप्पु-स्तुतिपरक रुज केवल चार हैं॥ इनके अतिरिकत बेवल एक अय 
मज में इइ भौर विष्णू की एक साथ स्तुति नो गई है ३ समस्त येद भे विष्यु का केवक एक 
भौ गए नापपरेख है, जर्गाके इन्द्र, भर दपा,बृहस्तति, ह्रि्पयम वरुण, अश्विनीदुभार, 
विश्वकर्मा आदि के अनेक स्तुतिपरक इ्लोछ हैं । यही देवता स्मप-समय पर विभिन्‍न मत्रो 
में सवष्धेठ मान गये हैं ।३ ख्व> के स्तुलिपरक म-ज विस्तार क। देखते हुए विष्णु एक निम्भ 
बह दैववा वे भव में पष्युद रिये गए हैं तथा वेदरमवीत देवताओं की चदुप श्रेणी घन 
आते है। 
नैश्नणिक शक्तियों पर आयादित ऋग्वेटिक देव-विधान के सम्दम में वेदों में विष्यु का 
उल्हेये सुन्म विदेवत एवं सवेवशा को अया रखता है। वेंदिक सहित्राओ में बरणित विष्णु 
ही विशेषषारे मूटसूप भू सूप से रुस्दड़ हैं. जैसा कि सादे सिद्ध क्या गय है । जद विष्णु लौर 
यूय का स्वक्‍ूप-साम्य देखते हुए बहुत सम्भव है कि द्राद्मण-काऊ मे विष्पू के सर्वोच्च देव के रूप 
में सधिष्ठित हो जाने पर दिए्पू विधयक मंत्र जो सध्या में केवछ चार हैं, बाई में विष्णु उपासक- 
सत्र उध्दाओं दर के” ये जोड़ डिए गए हों। इस विपप में नलितिविलोचत धर्मों से दो 
अस्मावनोाओं का उल्पेख किया है ९ 


हिरक सम्मातना यह है कि झायों के पहले से भारत में रहनेवाली जातियीं में विध्यु 
मदिभाशन्‌ रेवग रहे होगे ओर उन्हें आय अपने दववरओं के बीच स्पान देने के (हए तैयार 
ने थ। दुपरों सम्पाकत है कि दिएगू बाय जाति ली ही साधारण थेणी की टुफडियों के 
देवदा शहद शिट़ें झमिजाव मत्रद्धप्ट ऋषि नापएवन्द करते पे--शयद इसलिए कि इनरशी 
हाट में जिप्यु क बार्एस्पक रूप में वराछनीय दत्त मिथितर थ। इद्ध और विश्तु बी मित्रता 
२ रद बस्णकेण, प्रस्टयला म 
हे न पटक 20क 7 खग्ड, उच्च मत, नी शचरप, ए० ३१६-०३२० | 
३ इट्िदन फ्िलक*६, ढक कक 
१ 

५ अफत्य प्िकप्न्‍्यन्स, म्यटर' ह 

की ? पटरक्, ३० ३३, ६० अप ईं०-नवि'ए) रैदेड माइवोंग्रेती--मैकनेल, 

हद, घदण। जुरा, १३५७, पृ श्र 


हपोरघात हु 


इन्ही दो वर्गों की सन्धि का सूचक हो सकती है।* नलिनविछोचन शर्मा की सम्भावनाओं 
का आघार 'शिपिविष्ट' सम्बन्धी यातक का कथन 'कुस्तिताथोंध्यं पूर्व भवति' है ) वे इसी का 
उदात्त रूप परबर्ती कृष्ण की कल्पना में देखते हैं ॥ यास्क का समय ई० पु० ५०० वर्ष माना 
गया है। यह काल पौराणिक साहित्य का युग था जो वैदिक साहित्य के काफ़ी बाद में आता 
है। इस युग मे कृष्ण के वियय में कल्पताएं निश्चित हो चुकी थीं तथा कृष्ण और विष्णु का 
ऐक्य भी स्थापित्त हो छक्का था । ऐसी दक्षा में यास्क्र का मत सम्पूर्ण रूप से प्रामाणिक नहीं 
माना जा सकता । ऋश्वेद मे एक स्थान पर विप्णु को 'क्षिपिविप्ट' कहा गया है ।* दुर्गाचार्य 
ने इस छब्द का अअ्थ 'प्रात कालीन कोमल किरणों से समाविष्ट' किया है, | जिसमे बालन 
सूर्य अभिलक्षित दोता है तथा संकेत सूर्थोदय-पूर्व सत्रि-कर्मो की ओर हो सकता है। ग्रतः यह 
थुक्तिबाद ठीक नहीं जान पड़ता । कृष्ण की काम-प्रघान पौराणिक कल्पना का बीज वैदिक 
विष्णु मे खोजने का यह एक प्रयत्त है । 

बैदिक संहिताओं मे विष्णु के सम्पन्थ मे सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण घटना उनका तीन 
विक्रमों का अ्रहण करना श्रर्यात्‌ तीन डगो को रखना है । विष्णु ने अपने तीत डगों के भीतर 
समस्त संसार को भाप लिया है ।४ इस सम्बन्ध मे ऋग्वेद का मन्‍्त्र-- 

इर्द विष्णुविचक्रमे श्रेबानिदधे पदस्‌ समूढ़मस्य पांसुरे ॥--१२२१७ 

नितात्त प्रसिद्ध है तथा प्रत्येक सहिता मे उपलब्ध होता है ।* 

चेद-वणित विष्णु की दुसरी विशेषता उतका 'परमपद” है जो सबसे ऊँचा बताया गया 
है, जहाँ से वह्‌ नीचे के लोक के ऊपर चमकता रहता है ।६ ऋण्वेद का कहना है कि विष्णु 
फे परम पद को विद्वानु छोग सदा माकाश में वितत सूर्य के समान देखते हैं ५ 

तीसरी विशेषता है विप्णु के 'परमपद' सें मघु के निश्नेर का अस्तित्व, जहाँ देवता आामोद 
भमाया करते हैं ।* और चौथी विशेषता है इल्द्र-दृत्न-्युद्ध मे इन्द्र को सहायता ।९ 

उपयुक्त विशोषताओ में से पहली तीन विद्येपताएँ सूर्य से सम्बन्धित है जैसा कि वाह्मण 
एवं भारण्यकों द्वारा प्रकठ होता है । चौथी विश्लेपदा यानी इन्द्र-बूत्र-युद्ध मे इन्द्र की विष्णु के 
झारा सहायता एक ऐसी घटना है जिसका न तो स्पष्ट रूप से सूर्य से सम्वस्व है और न ही 
बह विष्णु के स्वत्तस्त्र देवता होने को प्रमाणित करती है। क्योंकि ऋग्वेद काछ मे इन्द्र 
प्राकृतिक तत्त्व के देवता थे तथा इन्द्र एक पद भी था। बेदिक साहित्य मे अनेक इन्द्रो का 
उल्लेख है । पहले चताया जा छुका है कि ऋग्वेद के मल्त्र किसी एक काछ की रचना नही है। 
अतः विष्णु की प्राचीनता एवं ऋग्वेद मे उनके वियय मे उल्लेखों की प्रममाणिकता की जाँच 


१० जैमासिक साहित्य”, पत्ता, जुलाई, १६४७ पृ० १-८ | 
२० ऋेद, ७१००५ | 

३. निरुफ्त, बम्वई संस्करण, १६१८। 

४५ कप्बेद, ११५४२ | 

४ भागवत सम्प्रदाय--चलदेव उपाध्याय, ए० ७६ | 

8. कप्मेद, ११४४।५ | 

७, ऋज्वेद, ११२९० [| 

८. अऋज्वेद, ११५४५ + 

६५ ऋग्वेद, (६९) पा ६६ | 


ब मराठो धोर हिंदो कृष्छा काय्य का तुलनात्मक प्रध्ययत 
करने के लिए यह देखना अत्यल आवश्यक है कि किस इंद्र रिशेष ने वृत्र को मारा था तथा 
जिम्नक्ी राहायता विष्णु ने को थी बह कौन-सा इंद्भ चा। हर 
यदि ऋम॑द मे प्रयुक्त विष्णुनमम्बबी मात्र मूल मात छिय जाएँ ता ऋण्द से 
वर्णित चिह्नों से वे सूय के ही आयतम प्ररार सिद्ध हाते हैं। थास्त्र वे! शब्हों मे रश्मिया 
से भ्याप्त होने के कारण अथवा रघिमियों से समस्त सवार कौ व्याप्त करने के कारण 
ही मय 'विष्णु के नाथ से अर्भिहित हाता है।* विध्युययुराग वा कथन है 'तमव सृप्दुवा 
तमभनु प्राविशवु । यहाँ वि घातु की व्यास्या म्पाप्त हाने के अय मे है। मैगडोनेए”, 
कैगी, शें डर आटा आति 'दिच््‌' का अथ सक्रिय होना बताते हैं। अत विष्णु स्याप्क 
हप हैं तथा मुय क चोतक हैं ९ थाक्षपूणि के विचार मे विष्णु के तीन पगों वा सम्बंध 
पृथ्वी अर्तरिक्ष तथा आज़ाद से है तथा उतका भ्रम नोचे से ऊपर वी और है 
औणदाभ क मतातुसार तीन डगों का सम्बन्ध मूय के उत्य, मध्य बोर अन्त स्थान से है। हैं 
विल्मन रौट, मैवसभूलर तथा वेगी वा विषवास है कि विष्णु रे जिपाट अथवा तीन डर्गों 
वा सम्ब'य सूय के उदय, मध्याह् भौर अस्त से है। बलटेद उपाध्याय गय वहना है वि 
क्लौणवाम की व्यास्या वैदिक मत्र ने विशद्ध हाने क कारण आदराम्पद नहीं है. पयावि' विष्णु 
का हृठीय पद यागी परम-पद आक्यय मे ऊंचे पर स्थित है _ तथा जिस प्रकार आकाश में 
रष्षिपयों को चारों श्रोर पँलानजाला मूय चमकता है उभी प्रबार यह परम-पद भी ऊँचाई दर 
से भमकता है। अत ऋग्वेद दा मत ओऔषणवाभ वी वल्पना को पुष्टि ने करब झापपूणि के 
मत वी हो पुष्टि करता है ।४ 
बल्नुत शाकपूणि तथा ओणवाम सी व्यास्याओं में धाम्टि- भेद होते हुए भी ताहयये 
एक हो है। तथाक्रधित मतभेद का विपय है सूतीय पद ॥ औषवाम के मतातुस्र तीसरा 
कम भृप का अस्त होता है। इस बाय में कमण दा अवस्थाएँ निद्वित हैं--अस्तावछ पर 
पीध का धहुँचना तेथा बस्त हो जाता । दुमसी अवस्पा मे सृय अदृश्यमान है। अत मनुप्य 
जो इल्सता से परे है--यहां सूप का पाय हैं। 'ाक्पूणि के क्यनानुसार भी तीसरा क्रम 
आजा में उच्च 


नही तथा जहाँ देवता आमोट 

भनाया भरते हैं । सूप भृष्टि का पापक होने के वारण वी प्राणिमात्र को जीवनी वक्ति 

अठाब करता है) वही जनूत का आयार है, अठ परम-द एन मधु के निक्षर की बैल्कि 

उत्मता भूय के धाम को ही आमासित करती है जो भरृश्य भी है दौर परम भी है। 
'गक्ड्नेगि कौर औषवाम दानों का मत डाहयण थुय की मापताओं पर आधारित है 

ज्र विष्णु पूण श्रे 

अन्तण्सि दया 


है। शाह्ण युग में यजमान द्वारा हीय परयों 
रे यू चण' वा सह हि 022 युग में यजमान टीज पर्ों वो बेटी पर रख 


मी मुझ स्थ मसूय से संम्बाबित विधि 
र शत नाक ह्दी विधि है । पौराणिक 
* जैरिक अमश्येंनोजो.. मेक्नेनेल, बू० 
$ निस्‍्क, १२० 0, 


४९ मायकत सम्प्रराद अलरेग डपाध्याय, पृ० ७७-७८ [ 


उपीदृधाते श्र 
साहित्य में बलि के पाताकनामन की घारणा से भी इसी मत की पुष्टि होती है क्योंकि 
पाताल का सम्बन्ध सूर्य के ही तीसरे क्रम से हो सकता है । 

ऋण्वेद में जहाँ विष्णु के परमपद का उल्लेख है वही उन्हें 'गिरिष्ठा” (भयंकर पर्वत 
पर रहने वाला) तथा 'कुचर:' (स्व॒वन्भता से विचरण करने वाछा) कहा गया है ।* अगछे मंत्र 
में इन्ध तथा विष्णु दोनों को एक साथ अश्रवंचनीय बताया गया है जो पंत के शिखर पर 
हृश्यमान है । मैवडोनेल इसका जर्थ सेघ-शिखरों पर आालोकित सूर्य सरे करता है जो युक्त- 
संगत जाब पड़ता है।* क्योकि अप्रवंच्ननीय तत्त्व प्रकाञ्न है, सत्य हैं, अतः वही अत्यकार 
का नाश कैरने बाछा तथा सर्वसाक्षी है । 

बेद में विष्णु का सम्बन्ध गायो के साथ भी दिखायी पड़ता है ।३ विष्णु अजेय गोप 
है। दी्घंतमा कोचथ्य ऋषि की अनुभूति है कि विष्णु के परमपद या उच्चतम छोक में 
“भूरिश्टंगा” (अनेक श्टंगोंवाली) तथा 'अयास:” (तितान्त च॑चछ) गायों का आवास है।४ 
“भूरि शुंगा अयासः” भाएँ सूर्थ की चंचछ किरणे हैं जो व्योम मे नाना दिशाओं को उद्सासित 
करती रहती है तथा अनेक रंग वदलूती रहती है । मैबढोनेल ने “गाय' के स्थान पर 'सेघा 
का अर्थ लिया है तथा अनेक श्टृंगवाली तथा चंचलता ग्रुण-धर्मों की संगति मेघो से जोड़ी 
है ।* दोनों दशाओं में गूढ़ार्थ सुर्य की ही ओर संकेत करता है । वेद में 'स्वहृश्‌',९ “विभूत- 
पुम्द! ५ आदि इल्लेखों से भी विष्णु प्रकाश और तेज के देवता सिद्ध होते हैं, जो सूर्य के 
गुण-घर्मे है । 

अपने तीन डगों से समस्त संसार को व्याप्त करने के कारण ही विष्णु ऋग्वेद मे 
“उछ्गाय' (विस्तीर्ण गतिवाछ्ा) तथा “ऊहूकम” (विस्तीर्ण प्रक्षेपवाछा) है। वे एप” था 
+एकयावन' (गति से परिपूर्ण) घर्माणि घारयव्‌, ऋतस्प गर्भ:, वेधा (नियमों के पाछक) और 
पूर््य भौर नव्य दोनों है । उपयुक्त चारो बाते सूर्य की विशेषताएँ हैं । ऋग्वेद में विष्णु घूमते 
हुए चक्र की भांति अपने नव्ये अश्वों के साथ, जिवके चार-चार वाम है, चलने के लिए प्रस्तुत 
हैं। भेकडोनेल के विचार में नब्त्रे अश्व दिनों के तथा चार नाम ऋतुओं के प्रतीक हैँ तथा 
इलोक का अर्थ तीन सौ साठ दिनो के सौर वर्ष से है ।5 

विष्णु इन्द्र के मित्र हैं तथा सहायक भी हैं । इन्द्र विद्युत का प्रतीक है तथा निष्णु 
रूप है अतः दोनों का निकट सम्बन्ध है। दोब॑तमा औचश्य ऋषि के मतामुस्पर विष्णु ले 
पृथ्वी के ऊपर विद्यमान छोकों का तिर्माण किया, ऊष्व छोक में विद्यमराव आकाश को हढ़ 
बताया तथा तीन डगो से समस्त संस्तार को माप छिया<। त्रिपाद का उल्लेख पहले हो छुका 


२० ऋगेद, १, २५४ । 

२० वैदिक भाइथॉलोजी, मेन्डोनेल, ए० ३६ | 

३६ ऋण्वेद, १(१श१८। 

४. ऋतवेद, शश्शिडाप | 

४५ ऋचेद, १२५४६ ! 

६+ क्वेद, शशश्शा५ | 

७. कतबेद, १५६१ 

मे. बैंदिक साशथॉलोजी £ मैस्दोनेल, एृ० इ८ | 
&, भायनत सम्प्रदायः बलदेंब उपाध्याय, पृ० उप | 


है सहाहौ घोर हरी इृष्ण राध्य का तुतदात्मक प्रध्यपत 


है । उपयुक्त दोनों कार्यों करा सम्बाघ स्पष्ट रूप से सूप से है ॥ सूप जीवनदाता होने ड् 
कारण निर्माता है और नियम का पाल होने के कारण तिबन्‍्ता भी । गुम दा सह नियम 
दिएाद की गल्यना मे ही अल्तनिहित है। 
बैटिवा विष्णु जो आरम्म म॑ पूथरूपण सौर एवं जिम्न कोटि दे देवता हैं ब्राह्मण- 
थुद में आकर महत््वपूम बन जाते हैं । बाह्मथ-युग रुम प्रधान युग था और कम ना प्रयु्स 
अग था यच | या सा सदबर पावन ठया थेयस्वार कम और हा ही कया छकता था २ अत 
स्वामावित है कि इस युग में आकर विष्णु यध-रूूप बन जात हैं 'मपों व विष्णु ' । ऐसरेप 
डाह्मण ने आरम्भ मे ही अख्ि अवम तथा डिप्यु 'ददम टदता स्वीकार जिए गए हैँ, 
अग्लिये देवानामतमी विष्णु परम तदन्तरेण सर्वा साय लेवता ।" निश्चय ही विंपणु जी 
सूथ रूप हैं, अग्नि से श्रेष्ठ माने जाते हैं कयाकि कारान्तर मैं अग्ति को जयावा अधित सरछ 
हो जाता है। अग्वि सरलता से ध्राष्य तत्त्व सिद्ध होता है तथा उसका आवास भी मत्रद्वप्टा 
भूय में देखते छगते हैं 4 
दातपभ ब्राह्मण मे विध्णु ने) वामत रूप गा उल्ठख है।* बाधत ने त्िपा” बी 
कयानुघ्ार विष्णु सवेध्वप्ट देदता न हवन पर भी व प्रचश्ड देंदा शकित स युक्त हैं । इस कया 
में दो बातें महत््वपूथ हैं--विष्णु का वामन रूप तथा असूरों का वामन-रूपों विष्णु बे 
बराबर इंद्र को भूमि देना स्वीकार करना । दुसरी बात स्पष्ट है । विष्णु के रुथुहाय होन के 
मारण ही असुर भूमि देवा स्वीकार गर लेठे हैं. पर दामन रूप विचारणीय है। मैतडोनए 
का मत है कि असुरों में उत्पन्‍्त द्वोत वाले सन्देह को मिटाने के लिए विष्णु ने बासन-र्ूप 
थी कल्पता की यई द्वोगी ।३ मेबडोनेछ का तब युक्तिसगत नहीं जान पहता, क्योंकि वामते- 
हूप की बल्तना व बीज ऋग्वेद में सल्तनिन हैं* जहाँ विष्णु व इं्ध के साथ रूम्ब डगों से 
पृथ्वी मापने एड उस्त मनुष्य के रहते योग्य बनान का उल्टेस है ६ यायत रूप रघु शा शोतक 
है मोर भूय भी प्राकार में लघु टिखाई देता है। छपु होते हुए भी वह समस्त प्रृष्वी को 
श्वाप्त करता है। इस प्रकार वामन-रूप की कल्पना सूर्य पर ही आधारित प्रतीत होती है १ 
वामत-रूप की यही बल्पता पौराणिक कांछ में वामदावतार का ज-म देती है! 
ऐवरेय ब्राह्मण* भ॑ दियणु का उल्लेख देवताओं के द्वार्पाल के रूप से मिरुता है। 
ला ही देवडोक मलुष्य बे लिए बहइ्य छोक है--आताध मे ऊँचे पद स्थित है जदाँ 
जी नह है पर 50253 02% % में हृष्यमात द्वोठ के कारण बल्पनावीत 
निहित रहगात्यकता को व्यतित द्व चाब्द इसी 'द्रष्टस्य तथा उसीर्मे 
द्ः टि ब्यजित करता है। 
"ठथ ब्राह्मण मे विष्णु यतर-सम्बधो विग्रह में विजयो होकर देववाओं में 


मरहृत्तपूण वत जाते 
दिप्पपूष वव जाते हैं दया उन्हीं के घनुष से उनका सिर कटकार सूर्य बच जाता है। 
३ एतरेव जाइस्क, ११ । 


ह शव नद्मय २०२, ५ । 

$ बेटिक्र माइदॉनोजी स्ल्होनेडड, दू७ ४३ १ 
४ आ्वेद, ७,१००,२०१२०३०४२। 

है ऐेल्रेरशा्टय, ३7३० । 

॥ जब खान २०,२५३ 


* हुपीदूधालि 0 आफ हि 


गीतोवित* के अनुसार विष्णु आदित्यों में सर्वश्रेष्ठ है। महाभारत में विप्णु को बारह 
आदित्यों में सबसे छोटा, पर सबसे गुणवान एवं तेजस्वी कहा ग्रया है ।* 
वैदिक साहित्य में विष्णु प्राकृतिक शक्ति, प्रकाश और देज के देवता थे । इसीलिए 
बैदिक साहित्य मे उनके आयुधों का उल्लेख नही है जबकि इन्द्र एवं वर्ण के आयुध वष्च 
“ और चक्र का उल्लेख मिलता है ।३ ब्राह्मण युग मे देवता गौण हो गए कौर यज्ञ को प्रघानता 
मिली । पौराणिक काल में आकर विष्णु सर्वश्षक्तिमान्‌ एंवं सर्वश्रेष्ठ देवता के रूप में 
अधिष्ठित हो जाते है । इस सर्वशक्तिमान्‌ परमेश्वरत्व का बीज णतपथ ब्राह्मण मे मिलता है 
जहाँ प्रजापति को सर्वश्रेप्ठ माना गया है ।ई इस कल्पना का विकास आरण्यक काल में 
होता हैं जबकि यज्ञ का महत्त्व घट जाना है ओर सत्य विषयक दार्शनिक कल्पनाओं को 
प्राघान्य मिलने रूगता है। उदाहरण के लिए, बृहद्‌ आरण्यक में अ्रश्वमेध के स्थान पर उपा 
को अश्व का शरीर, सूर्य को आँख, चायु को आ्राणशबित, अग्नि को मुख तथा वर्षा को 
आत्मा जादि मानकर चिन्तन करने के लिए कहा गया है।”, उपनियदों मे उल्लिखित सर्ब- 
शक्तिमानु परभेदवर के अनेक रूप ग्रहण करने की कल्पना ही विष्णु को स्वेशक्तिमान्‌ 
परमेश्वर पद पर आसीन करती है । श्रेष्ठत्व और रूप घारण की स्थापना होते ही विप्णु को 
भनुष्य से अधिक दाक्तिमात्‌ दिखाने के छिए ही उनके रूप और अनेक भुजाओं की कल्पना 
अंकुरित हुई ९ और विप्णु का चतुभ्रुण रूप वंदतीय माना जाने लगा। ताडपत्रीकर का 
प्रमुभात है कि व्यक्त होने के लिए पुरुष जौर प्रकृति का योग होने के कारण ही (पुरुप की 
दो और प्रकृति की दो) चार भुजाओं का उदय हुजा होगा; क्योकि आज भी मराठी में 
विवाह के लिए चतुभुज होने की कहावत चली आ रही है ।* चार भुजाओं ने आयुधों को 
जस्म दिया । जी० राव के सतानुसार आयुध प्रतीक रूप मे हैं । 
विष्णु के चार आावुधो (खत, उक, गदा, पद्म) में सबसे महत्त्वपूर्ण आयुध चक्र है ॥ 
चक्र सुर्य का प्रतीक है तथा किसी-न-किसी रूप में वैदिक, जैन एवं बौद्ध धर्मों में अक्षुण्ण 
बना हुआ है! आरम्भिक वैदिक साहित्य में चक्र सूर्य का द्योतक था 
चक्रधारित्व तथा आकाश में सूर्य के नियमित अमंण का प्रतीक था। ऋग्वेद 
में सूर्य रूपी अक्षयदथा अवाघ्य स्वर्णिम चक्र को चलाने वाछे देवता 
की स्तुति की गई है---ऐसे चक्र की जिस पर समस्त सृष्टि अवरूम्वित है। ब्राह्मण प्रस्थों में भी 
सूर्य-मस्त्र पढ़ते समय रथ के पहियों को घुमाने का उल्लेख मिलता है । चक्र उन चौदह रत्तों 
में से पहला रन है जो अमृत-मनन्‍्थन के समय समुद्र से निकले थे । दौद्ध एवं जैन धर्मों में भी 
“धर्म-चक्र' एवं 'सिः ही स्थापना है ।१ अहिबु घ्ल्य संहिता में चक्र परव्रह्म के सृष्ठि- 
१ गीता, अध्याय [क्‌द१। 
+१« मंद्वाभारत, १-६५-१४, कलकत्ता सत्करण, १६०८, यंंगवासी प्रो 
8. फोकलोर माइयॉलोजी एण्ड लीजेंड (ब्डील)। 
४. वैदिक साइ्थॉलोजी : मैव्डोनेल, पु० ४ । 
५० इंडियन फिलासोफ़ी : दात्तगुप्द, इ० २४ 
&« ई० आर? ईं०, पृ० र४४ | 
७. एनल्ख ऑफ यी० ओ० आर० आई०, इ० ए८७ | 
+ शेलीमेण्ट्स ऑफ दिन्दू आइकोनोआफी, पृ० २४२ ! 
९. फ्ोकलोर साइयॉलौजी एरड खोनेंड : फ्ंक एण्ड वैयवाल) दृ० १२१७२ | 








दर मराठी धोर हिंटी हृष्ठा बाष्य हा ुछ्तनात्मक्ष अध्ययत 


सुवन(_ विषयक आदि विचार दे रूप म बणित है। परक्ट्टा वे इसी अविनाश्ी विचार ढ़ 
सुदणन कहा गया है ।*९ 
न च्च्णु 2 अण्नि वे समान तैजस्दी गदुड है जिस ऋस्‍द से 'गएमात! तथा 
'मुष्ण' बहा गया ६ कूहन के दिचार मे कौस्तुम मणि भी सूर्य ही है ।* 
इंद्चनदूज-युद्ध में इद्ठ की सहायता एरने मे कारण और मूल रूप मे सौर दंवतां 
हाने के कारण पौशणिद बाल मे विष्णु दुप्टों रश दलत तथा सृष्टि का प्राषण तथा रदाण 
करने वाले प्रतिपादित हुए) यध-युप ण दे साण व प्रशकिय थे 
यूपरए भौर दिश्य रक्षण सोम पोपर तत्व है । पोषझ तत्त्व मात्रा में स्तवत्प होते हुए भी 
स्यापक है ! उसमें विस्‍्तस है, ग्रुदवा है । इसो छिद्धात्त का अ्रति- 
वाद्य है सूय जो दखत म लघुक्ाय होत हुए भी बृहत्तरक्मय है। बाभन कया का आध्यात्मिक 
अर्थ है. वामनों दे विष्णुरास 4 
विष्णु रूर मे निद्धित सूद का आमास हमे विष्णु विपयव बल्मना के कमिक विदास 
मे ही नहीं, अपितु फ्राचीन पुद्राई सम भी स्पष्ट रूप से मिल्या है ॥ इगा पूब तीसरी दाताब्दी 
की ईरानी भुद्ाआ पर अष्ट-टरू कप का चिछ्द मिलठा है। पौराणिक शिल्यक्छा भ 0 ॥ 
इादशादल कमल अगित है। जे० एन ० बतर्जो का विश्वास है कि प्राचीन मुद्ाओं पर अगित 
कमल सूय का प्रतीक है १३ धाहाण-युग म अग्ति-वेदी पर स्वणिम चत्र रखने की प्रथा थी । 
यहाँ चक्र सूर्य ब। घातक होठा था ।* झाज भी द्राह्मभों के घाभिफकर्मों मं सुप का स्पात 
अत्पत्त महृत्वपूष है । 
पहछ बताया जा चुत है कि ऋग्वेद के 'इइद विष्यु विचक में जेघा निदधे पदसू के 
अनुसार विष्णु ने अपने तीन डरयों में समस्त ससार को नाप लिया था तथा उनका तूतीय 
धन परफ्ाई था । गही घटना ब्राद्ाण-पुय थे विजस्ित होने रूयती 
पृष्दों को जिपाद से है तथा परवर्ती कार म॑ पूण विकास थो प्राप्त होनी है। शतप्य 
व्याप्त करना तथा द्राह्मण के अनुसार छोक के विभाजन के सम्रय देव ओर असलुर्रों में 
चामनावतार विप्रह भारम्म हो जाता है । अछुर इस्ध को वामन-हूप विष्णु के 
बराबर भूमि दता स्वीडपर कर छेते हैं। दागन भूमि पर लेट जात 
हैं ठघा अपनी काया बड़ातर रामस्व पृस्वी का ढँक छेते हैं। धइस प्रकार देवों को समस्त 
पृष्दी मिर जाती है ।४ मैबच्नेनल के मतानुसार ब्राह्मणबवधित यट कृपा महाभारठ और 
पुषणों भें दामनाववार की कया का ही एक क्रम है ६ इस प्रकार मनुष्य के लिए दो बार 
पृस्‍्वी मापने वाले तया उठे मनुष्य के निवास एवं अस्तित्व वे योग्य बनाने बाले ऋग्वेद- 
चणनित आनित्य-झूप विष्णु पौराणिक दाद मे वामनावगर बन जाते हैं। दामन यदु है, 
-पाछूण सम है थठ प्रचरिक घम्र के मदुबार बह दाप का वात्र है रुया दण्ड का नियोजक 
२ पेजीमेसट्स 


दस भरा दिन्दू आइकोनेप्रादी जी० राज, पृ० र८ू८ | 
६ झैरिक मतरलीडा--१० ३३। हे 
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६ *दिक माशवोलॉजी मेक्टोरेल, पृ ४३ ३ लक 


उपीदधात है 


भो है । इस दृष्टि से बह ब्राह्मणों के श्रेप्त्व का प्तिपादक है। इसी ताक््चिक आधार पर 
चलि की कया का चिस्त्तार एवं वामतावतार से उसका सम्बन्ध दर्शनीय है । 
वलि की कथा के मुख्य सूत्र पुराणों में दिखरे पड़े हैं। थामन-पुराण* में वलि के 
पूछने पर प्रल्लाद उसे धर्म से राज्य करते के लिए कहता है । ब्रह्म-पुराण में बल्ि-राज्य मे 
ब्राह्मण तथा भूमि के कष्ट-निवारण के लिए विष्णु बामन अवतार 
चलि की कया. लेने का ब्राह्मणों को आश्वासन देते हैं ।* वामत-पुराण में वलि हरि 
को बिन्‍्दा करता है तथा बदले मे प्रल्लाद से शाप पाकर उसकी 
दारण जाता है। प्रह्लाद उसे विष्णु की शरण में जाने के लिए कहता है ।२ पद्म-पुराण में 
बलि के दान देने तथा पाताल जाने का वर्णव है ।४ 
बलि की इस कथा से ऋरमझ: चार प्रतिप्रादित तत्त्व हप्टिगोचर होते है--विष्णु की 
सर्वेशक्तिमानु देवता के रूप में स्थापता तया अवतार-वारण से लोक की विपत्ति का निवारण, 
ब्राह्मणों का ईइवर रूप सें स्वीकार तथा दाव की महिमा, देव और असुरों का इच्ध तथा 
देवताओ मे अग्रगण्य बिष्णु के रूप में देवताओं की थिजय तथा विष्णु की अवतार-कल्पता । 
इससे यह निष्कप॑ निकलता है कि वेद तथा ज्राह्मण-युग मे प्रतिपादित कमेकाण्ड के 
इष्टदेव के रूप मे विष्णु की कल्पना कालात्तर में ऋमदझः परमेद्बर के रूप मे विकसित होने 
लूगती है तथा उसका कृष्ण से कोई सम्बन्ध नही है । 


२. पश्चिसी भारत में बासुदेव नासक एक प्राचीौत देवता 


चवैदकालीम कर्मकाण्ड की प्रतिक्रिया-स्वरूप आरण्यक काल की चिन्तन-परक विचार- 
धारा क्षार्यों की सकाम उपासना को निष्काम उपासना की ओर प्रबृत्त करती है तथा परचर्ती 
सात्वत अथवा भागवत घ॒र्मं मे कृपालु भगवान्‌ का अधिष्ठान करती है। दब घ्॒म के 
सुझ्य उपास्य देव बासुदेव-कृष्ण कहे जाते है और वे ही उसके भूल प्रबर्तक भी माने 
जाते हैं।४ 

वैदिक साहित्य में घासुदेव का कोई उल्लेख नही मिलता । तैत्तिरीय आरण्यक में एक 
स्थान पर अवदय यह माम श्रात्ता है, पर वह वासुदेव, विष्णु तथा घारायण की एकता सम्पत्न 
हो छुकने के बाद का उल्लेख है ।* अतः वासुदेन की प्राचीचता पर प्रकाश ढाहने में वह्‌ 
सहायक नही होता १ 

थासुदेव की प्राचीतता पर प्रकाश डालने बाले सुख्यत: दो आधार उपलूब्ध हैं। एक 
प्राचीन अन्य और दूसरे शिलाछेख । महाभारत -मे “वासुदेच' आज्द की विशद व्याख्या मिलती 
है । समस्त प्राणियों को जपनी माया त्तथा अछोकिक ज्योति द्वारा व्याप्त करने तथा सूर्य के 
रूप में रहकर अपनी क्रिणों से समस्त संसार को ढेंक छेते एवं सभी प्राणियों का अधिवास 
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कस कक की दल 


१४ परादी धौर हिंदी हृष्एा-हाप्य ढा हुसनाएमक प्रभ्दघ्न 


हाने बे झारप ही दामुटव दास व कहवाव है ।९ झदमारत में हर और दत्तेश भी है 
जहा भीष्म पैद मे दा परमेटदर की स्तुति करत हुए बहन हैं कि 'झार ही ने पहुंच ख़बर 
क रूप म अवतरित हीगर आपत बुद्ध परधुम्त को उशाल विए और शदुम्त में विप्युन्स्पो 
अनिरएद्ध दो उत्पत्ति हुई शिर्स रुते रइना हुई थो ॥ नसी दे झनुझार शद छिर ए+ बार बार 
मसुप्य दाति में झूम पाए कीजिए ॥६ ध्याति हुत याप्य दा है हि प्रापता मे परमेपरर दो 
बामुटद कदर सम्बंधित डिया रुए है। इसी पद ब ६६वें झइघ्याय व आएग्श में कहा यश 
है कि प्रदादि न परमादर ख दितय को हि कार चलकर माजंद यानि में दासु”्द का 
अदतार छारण कीडिय जोर परमार के कघात पर छिर रस्वृत झम्यार मे बरायुटा नगर 
का हो प्रया किए रया है।* “युक्त आपारों सर स्पष्ट है ढि शिप समर महानारत जे 
उस्हिशिर इत'झो की रचना हुई दी पात्र पर दामरेद बंदर अग्हित् में री नही घ, द न्‌ 
चरमे”इर पद के २क्वासन पर नी बासोन डू। चुड़ थे उस समये हक व विप्सु स्वरूप भा 
नदी थ बतितु ऊम म विष्यु लनस नाब प्रौसरे विद है'* है। हा« मादाएर मी वायुरत्र 
को नर्ध-मम्यशाय का प्रदतत रूपा मह्पप प्रधमत एड अजिध्द के सार हिसी प्राचौन 
यूप्र मे वतरात सारत हैं ।४ महामारः में बासदेद करत का अयधिश प्रपया भी सिद्ध करता 
है कि मशामारठ डे रचाय-काल में परमावर का याद विश न है रर बासुटद थे ॥ समस्त 
मील मे जी ह8 दाग लिलु झम्न का प्रयाग हुआ' है यह भय तंज घुज रू जुच मे हुशा है । 
चोठा बदन वूगता बाणुटदान! दासुखज आ दृरिण-डज में एहाम्ते दवातां प्रमाशित करठा 
है। दोदों के इट टा5 में भी दसु व का भपुय के एखर ये रहते वाले कमी राशवब/कों 
सततिश्माजा पणा है । इसी पय के सलिरेश नामक हि ग्रय के झाघार पर ईम्प-पुद चोदी 
श्दाब्दो में बासुटब तप दघ”द के साम्यदरिक बन॒णापियों का पा चलता है 4 
प्रसिद्ध बेगकरथ प्रानिति शा रह भृत्र मं बानुटद का डिसी सम्यटाय-विनेष का 
डापएइव हाना भो दिच्चि होते है।* दघारिति का सझुपन करत हुए पाठजाति में भा 
बासुरब का बूँषिनाम माता है ।६ डा० भाशाजर दाविनिं को इसायूब सातवीं धताम्री 
छ भी पटुले का झाटव हैं. पर रागबोघरों क॑ मत्रातुार उसबा काछ ईसान्युक पौँचवों स्यौर 
छठी इग्च्दी रू दोद पढुचठा है 
0 वरय दाह में एक स्थान पर दांव सब अद्ऊ हुआ है जिउसे वृष्पिव् कौ 
फ्रपीनस्य का अतुद्राद किया जा सकठा है ४९५ महाझास्त कं बाय में एक स्पल पर 
झा है ई६ वापुटव मे शुकु बार दृत्७-कुल्दापियों का सम्दोधिठ ऋरहे हुए कहा था कि 


है ० दिए अऋ> + रजत मेड खाद औौपर५ पृढ उध। 
3 फातबन प्खुणर चदुरेडी, पृ सर ] 
है कट, ६३७ डइ॥ 
ह वेल्ड्रे७ भदरइर, ३ ३८ १४। 
+ स्वरष्र घ० 4० झष्ड दक ढे०, इण् ४ ३ 
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कह, इ७ ३०८॥ सूप ओऔरए, इ० शब्ड ६ 
६. कद ३० १०४, २९, २२-इ० 
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धपोद्धाले हे हर ह हर 
पायें सात्त्वतों को छाछूची नहीं समझते और उसी पर में एक अन्य स्थल पर स्वयं वासुदेव 
को भी 'सात्त्वतः कहा गया है | इस प्रकार “वाप्णेय' एवं 'सात्त्वत' बस्तुत: एक ही जान 
यड़ते हैं । विष्णु-पुराण का यदुकुू-वर्णन तथा यदु के पुत्र ष्ठु के वंश का विवरण इस वात 
की पुष्टि करता है। श्रीमद्भागवत से पता चलता है कि स्रात््वत छोग परमेदवर को भगवान 
वासुदेव कहा करते थे। इसी पुराण में बासुदेव को 'सात्त्ववर्षण/ कहा गया है ।* 
डॉ० भांडारकर के मतानुप्तार 'सात्त्कत्त' ऋब्द वृष्णिवंशीय के एक अन्य नाम की भाँति व्यवहृत 
होता था !* जान्विनवं के अस्त्गंत 'सात्त्वव विधि' को सुर द्वारा प्रवर्तित कहा गया है 
जिसकी पुष्टि गीता के सोछहवे अध्याय के तीसरे इलोक से भी होती है ।3 गीता मे कहा 
गया है कि यह श्ञाइवत योग भगवान्‌ ते पहले विवस्वान को बताया था ।४ विवस्वान ने सनु 
को और मनु ने इकवाकु को बताया तथा वह परम्परा से राज-ऋषियो को विदित था | 
अनादि काछ से चले आने वाले इस योग-धर्म के ग्रण-इश्चचार्थ ही सम्भवतः इस योग-धर्म का 
नाम सात्त्वत पड़ा हो । विष्णु-पुराण में यदु के ऋष्दु-कुल की चर्चा है और कहा गया है कि 
इस कुल से अंश नामक पुरुष हुए थे जिनके पुत्र का नाम सत््वत था और सत्त्वत से ही छोग 
सात्त्वत कहे गये ।* इस प्रकार सात्त्वत धर्म के प्रवर्तक सत्यत सिद्ध होते हैं. और इसका 
एकमात्र प्रमाण विष्णु-पुराण है । प्रायः सभी बिद्वान्‌ मानते हैं कि विष्णु-पुराण काफी परबर्ती 
संकलन है । अतः बहुत सम्भव है कि 'सात्त्वत' दाष्द 'सत्त्व' से धना हो । स्पष्ट ही घमचिार 
के क्षेत्र मे 'सत््व' परमतत्त्व एवं सात्विकता का पर्याय है। परमतत्त्व फेवल है ब्रह्म । अत: 
उसके स्वरूप का चिन्तन करते वाले कर्मयोग में रत सात्विक लोग ही 'सात्त्वत' कहलाये हो । 
गीता के उपयु'क्त इछोक को देखते हुए यह भी सम्भव है कि यह महान धर्म अत्यस्त प्राचीय 
होमे के कारण ऋग्वेद-काल सें अस्तित्व सें रहा हो | ऊपर कहां गया है कि ऋग्वेद की रचना 
किसी एक व्यक्ति अथवा एक काछ की नही है, अपितु उसके कई मन्त्र आर्यो के पंचनद में 
आकर दस जाने के पहले के हैं । यह मात लेने पर भी कि वैदिक झुग का परम प्रधायतः यज्ञ 
था, ऋग्वेद में परश्रह्म की कल्पना स्पष्ट रूप से हष्टिगोचर होती है । अतः क्या यह सम्भव 
नही हो प्रकता कि 'सात्त्वत” शब्द मूलतः “शाइवत' के अर्थ में प्रयुक्त हुआ हो तथा मावि 
आर्य क्षपते आदि स्थान में जछबागु की सुविधानुसा।र शायद झाइबत शब्द का उच्चार ही 
'ात्यत' करते हों। महाभारत के अन्तर्गत नारायणीयोपाख्यान में जो भागवत धर्म का 
निरूपण है उसके अनुसार यह धर्म सर्वप्रथम ब्वेत-द्वीप मे नारायण द्वारा वारद को भ्राप्त 
हुआ था ।६ इस कथन में निभूढ अतीत काल में इस धर्म के विय्मान होने की ओर संकेत 
है। महाभारत में भीष्म कहते है 'अनन्त एवं दबालु परमेदवर को हमें वासुदेव के ही रूप में 
जानना चाहिए तथा चातुव॑ण्य को चाहिए कि उसकी पूजा भक्तिभाव से करे ।/५ इस कथन 
9] घर, पृ०् रे | 

.. ब० शु०, पृू० २५ | 
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७, महामारत्त, ६५वँ अध्याय हे 


दे क्म कद 


श्ड मराटी ध्रौर हिंदी शृध्णा काध्य का सुसताःमक भ्ध्ययत 


इस माया वा समयनप्राची। तिटाल वो ख भा दादा है । इपा पूत्र दूतरा चदाब्दी के 
वेसनगर गिल्वरण से ग्रौद राजा ऐंटियां क्थिनस व राजदूत भागदत पमावर स्त्री हेटियादी- 
रख द्वारा टिवदेद दामुदद' रू पास पर शदइण्दज तिर्माय रत 
असतपपर का शितालेछ हा उल्लय है।* उस पिलालख मा बहुतन्सी थातें घौर अगिरस के 
उपदेश एवं गौता + निद्धान्ता स बहुत-डुछ मिरुवीन्जुटवी हैं।" 
इस शिशालसे से ऋषग तीन मुश्य दातें हष्टियोदर होडी हैं । ईसा पूव दूसरी हलाम्टीर्स 
देवरेव बासुरेव की भायत्रा एड भागवत धर्म बा प्रचार, झायुदंत्र और सपषथ का उल्मेत, 
कृष्ण के उल्ठेख बा अमाव एवं यददघ्वज में गंढड़ बी मायता जा परग्पयाण्त रूप में वैदिर 
एवं घाह्मग-युए वे विष्णु छे सम्दीधित है। स्पष्ट ही इस शिलजेस ये समय वासुट मोर 
कृष्ण वा ऐवय स्थादित हो चुहा था ।३ मंगास्थतरीज एवं एरियत नामक यूतानियों क' खेखों 
स जो घट गुप्त वे काल मे ईसा स चार सौ यथ पूव विद्यमान थे वासु“व एवं दृष्ण तथा 
सथुर व घ्दित्य धह पता चुठठ है ॥४ पर्णिति कर भी रद सूत्र स्रविडिए छोठा 
है कि बासुटेव ब्यक्ति कसी क्षत्रिय वत् ह्राथा।र बासुटेब वा विषय में पराणिति 
द्वारा क्षिया हुआ उत्टस गमस्पा पर अधिक प्रकाध नदों डाल आ यह अनुमातवराता 
कि पाशणिति व सपय में दासुूब एक अत्यस्ड भ्रादीज ध्यक्ति थ अगुबिद से होसा। डॉट 
मडाखर की मायता है हि पाणिनि क समय मे भागवत धम प्रचार म या।' ऐसी दगा 
में बासु”व यदि पाणिति वे सौदा सो वष पूव विद्यमान रहे हाते ता पराणिति की उेँ शियी 
धत्रिय वए का मालते की छावश्यवता ने पढठी । इयना ह। नहीं, पाणिति वा उल्लेख ऋधिद 
झाप्ट एवं निदचयात्मा! होठा। थव्र यह अनुमान करता हि बासुख्व पाणिनि से पई 
नवाम्टियां चुद विद्यमान ये सवपा अशुधित न हैया। इस मत्र बा समषत छाम्टास्प उपनिषदु 
म देवका-युत्र के उल्लेश से एव जब घमर के दाधार पर भी होता है (७ अत कृष्य वार समय 
ईधा-यूव नवी धत्वाब्ये क॑ उपरात का नहा ब्ताव होता ।5 लगभग यही कार मब्ममूलर न 
्ाह्मण प्रयों की रचना वा काछ माना है। इस प्रतार बागुटव एवं भागवत अथवा सास्वत 
घम ब्राह्मण धम वी अविक्रियास्वह्रय उसका समशयरीत प्रतीत होता है तथा इस तरह इस 
धण क विकास के कारणों पर मी पूछ प्रताप पढता है । 

'रायचौघरी क॑ सतानुसार सात््वत एवं वृष्णि लोग ब्राह्मणजाछ भ विद्यमान ये ठया 
आरभ्मिव चदिऊ-काछ में व्रम सेक्म उाडा एक प्रसिद्ध घम प्रवतक अस्वित्त में था तथा 
तुय॒म विरारेख के आवार पर सात्त्वता का आप हाता भी विश होता है १ इस आधार 

वे शे भादपइर, वू० ३-४। 

अ हि ये राव चौधरो, प० ३६-६० ६ 
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बेन घन परशुराम चनुरेंदा, ए० ३१॥ 
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७ पंत्यवधन परग्णम चतुबेदी, पृ०३२१। 


से अर हि आऊवे रायपेपरो, पृत्र छश | 
€ वही ए० छ८ ३ 


बता अब के धक प्प चर 


उपोदधात श्र 


पर भी वासुदेव कृष्ण की प्राचीतता का समर्थन होता है तथा जरासंध, कंश, शिशुपाल, 
कालयमन आदि चरित्रों का आर्थेतर संस्कृति के अनुगामी एवं झ्षिव का उपासक होना सिद्ध 
होता है । “महाराष्ट्र श्ञानकोप मे डॉ० केतकर हारा भारत मे आययों के पूर्व तथा उनके सम- 
कालीन देश्य संस्कृति के अस्तित्व की ओर किया हुआ संकेत तथा महाभारत युद्ध से छगभग 
छः सौ वर्ष पूर्व दाशरयी युद्ध की सम्भावना इस वात का समर्यत करती है,'* तथा वैदिक- 
काछ मे प्रचलित नामो को और भी विस्पृत अतीत्त की ओर छे जाती है । 
जिस बल मे विष्णु ब्राह्मणो द्वार यज्ञ देवता के रूप मे पूज्य थे उसी कार में कुछ 
क्षत्रिय जातियों की स्वतन्त्र घामिक विचारघारा भागवत भश्रथवा सात्त्वत सम्प्रदाय के रूप में 
ब्राह्मणेतर देश में यानी भारत के उत्तरी-पश्चिमी प्रदेश मे, जहाँ ब्राह्मणों का अधिक प्रभाव 
ने या, अस्तित्व में थी तथा यह घ॒र्म जो आरम्भ मे उन जातियों तक ही सीमित था ऋमणः 
दक्षिण की ओर फैछ रहा था।* 
सैद्धान्तिक हृष्टि से इन दोनों विचारधाराओं मे काफी अन्चर था। ब्राह्मण धर्म में 
अनेक देवताओं को मान्यता मिली थी । घर्म का प्रमुख अंग था यज्ञ और विष्णु यज्ञ-रूप होने 
के कारण अन्य सभी देवताओ से श्रेष्ठ माने जाते थे । देवता को प्रसन्‍तर करने के छिए बलि 
देने की प्रथा थी तथा रक्ष्य था भौतिक समृद्धि प्राप्त फरने के साध-त्लाथ विष्णु के परमपद 
की प्राप्ति । दूसरे शब्दों में श्राह्मण-धुग की साधना वैदिक परमात्मोपासला के ही अनुरूप थी 
तथा योग था ध्यान योग, जो परमात्मा-विषयक श्रद्धा पर आघ(रित था। सात््वत अथवा 
भागवत घर्मं से, जो स्वयं भी कर्मकाण्ड पर आधारित यथा, इस घामिक विचारधारा में सुघार 
करते हुए बहुदेववाद की जगह एकेश्वरवाद की स्थापना की तथा साधवा पक्ष में अनन्य भक्ति 
को प्रमुख स्थान दिया । इस घर्म के अन्दर्गत परमात्मोपासना की जगह आत्मोपासता को 
महत्त्व दिया गया तथा ध्यान एवं श्रद्धा का स्थान शात एवं भक्ति से छे छिया । हिंसा की 
जगह अहिंसा को मान्यता मिली । इस तरह देखा जाए तो वासुदेव द्वारा बैदिक युग के कर्म- 
फाण्ड एवं प्राचीन साझुय तथा योग का समस्वय भागवत घर्म में हुआ । भागवत अथवा 
सात्वत धर्म के प्रवर्तक बासुदेव एक महापुरुष थे। उनके व्यवितित्व एवं उपदेश से प्रभावित 
होकर ही उनके अनुयायी सात्त्वतों ने उनके जीवन काल मे ही उन्हें अपना उपास्म देव स्वीकार 
किया तथा परवर्ती काल में वे पूर्ण परब्रह्म स्वरूप समझते जाने रगे । महाभारत में हमें उनके 
थही दोनों रूप दिखाई पड़ते हैं ।४ 
ये दोनों प्रकार की धामिक विचारधाराएं एक ही काछ में दो विभिन्‍न प्रदेशों मे पूर्ण 
विकास को प्राप्त कर चुकी थी तथा दोनों का आाबार छगभग एक होते हुए भी भात्यताएँ 
जिभिस्न होने के वगरण दोनों के उपास्य देव वासुद्ेव एवं विष्णु का 
चासुदेव तथा विष्णु अस्तित्व पृथक्‌-पृथक्‌ बना हुआ था । काछान्तर सें इस घामिक 
का ऐक्य विचारधाराओं की प्रतिक्रियास्वरूप वौद्ध एवं जैन धर्मो के अन्तर्गत 
निरीश्वरवाद की स्थापना होते ही जहाँ एक ओर इस मूतन धर्म के 
१, भद्दराष्टर शावकोप, पृ० छू 
३, भा. हि. ऑफ हे, पृ० ६६-७० । 
ह, दे ष्णव धर्म : परशुराम चतुवेंदी, ० रषट | 
४, वैष्णव घर, पृ० ३२ | 


श्ष मराठी धोर हिस्दी हृप्ए-शात्य का तुलनात्मक प्रध्दवत 


एकीररण की आवन्‍्यदठा अतीत हुईं वहाँ दूसरी ओर विध्यु एवं दामुदेव शब्दों में निहित 
ब्यापक्षठा नभी इस दिया म सहायता पहुँचाई॥१* अठ यह बनुमान करता अनुचित ने 
होगा डि निरीइदरबाद की यह नई चेउतां तथा विभिन्‍न धाधिर सत्रों का अस्तित्व ही इस 
एकीहरण वा प्रषातव कारण बता। दापुदेद हृप्ण हे एकीकरण से जहाँ एक ओोर दो 
विभिन्‍न धामिक विचारयाराजों का गठबदन हुआ वहाँ दूसरी ओर दोना वे उप्रास्य देदों 
क्यो बह्पताओं में भी स्वरूप की हष्टि स आद्ातन्यदान हुए। विए्यु जो पहले केवट बचे 
सम्बी उत एक श्रेष्ठ दवता माने गए ये अब सवब्यापी परमेश्दर सममे जाते गे | यह परमे 
इवर पद एकौक्रघ के पव केवल वानुटेव को ही प्राप्त था । दूसरी बोर वानुददेव जो क्षत्रिय 
जाविया के उपास्प देव थ द्वाह्मों द्वारा स्वीकार किए गए तदा परवर्ती वाल में ये विप्यु नी 
पूषावटार भी मान लिए गए । 
मद्रामारव क प्राचीन अचयों की रचना के समय तक सात्वत अथबा भागवत पर्मं का 
ही प्रचार घा। उस समय तक विष्पु गेवर एक आरित्य देवता पे (९ इसीलिए गौता में 
सामुदेव को आदित्यों मे विष्यू बाद सपा है 5 वामुरेद ओर दिप्पु का एक्प झ्ञाव और 
कम दे एयोडरघ वो स्थापित करत है इससे विनित होता है दि दासुदेव सथा विष्यु वा 
एकीवरण महाभारत के रचनावाल के दाट की घदना है। इसनयर-निपटालिख के आधार पर 
यह भी वहा छा उबया है कि यह एकीकरण ईया-यूब दुद्धार घदाब्टी तक सम्पन्त हो हुक 
था तथापि अभी वासुदेद की उपसना स्ववत्र रूप से भी चली जा रही भी। ऐसी दघ्य में 
प्रश्न उठता है कि इन दोनों दवताऊंं से सम्बत्यितर इस समित धामिक विदारघारों हो 
कालयजर में बैप्णद नाम ही क्यों सिरा ? इस प्रझद का समायाद परवर्ती काठ मे ब्रयलित 
विमिन्‍्त घामिक सम्प्रदायों का अध्ययत करने से हो जाठा है । 
वेष्यघ दब” का सवप्रयम प्रयाय सटाझारत के झन्तिय भाग में हुआ है ।* राय 
घौपरी महामारत के इस भाग का रचनाकाल ईसा की पाँचवी इताब्टी मानते हैं ४ द्वत 
यह मानता अनुचित न हांगा हि ईसा क बाद पॉचदी शताब्दी उक विष्णु किसी सरम्प्रराप्र 
टिपद के उपास्य देव नहीं मान जाठ थे ऋषितु थे केवल मन से द्वी सम्ब ब0, विदत के पोषक 
एवं भाडह देवता के रूप में ही वन्‍्ददाय ये। डॉ० भाडारकर के मंतानुयार मगवदुगीत्रा तया 
अनुशीया के रुचनाकाल के दौच दासुटव इृष्ण बोर विष्णु का एश्करप हो इका था क्योंकि 


अनुगीवा में कृष्प दया उत्तानक ऋषि को प्रपना विराद शूप्र टिखाने का उल्झेस है रिसे 
वष्णव रूप कहा ग्या है ।६ पर गोठा में इसी 


इसी रूप को विस्वन्हपा कहा गया है छो हृष्य ने 
अजु न को *खिष्या था । डा० माटारकर के अनुसार इसी जाघार को प्रमान मान छिया 
जाए दा गीता में भी अजु न ने इृष्ण को दो वार “बियो' द्ब्द से सस्दोगपित किया है। पर 
'इस्पूुड इंच दरूद का प्रयाए चहाँ इृष्प के तेजपु जमय झूप-युध को सम्बोधित करने वे लिए 
२ वेचाव बच पु० अधय 
< न्ण्लव घने, पृ० ४४ ॥ 
है गादा, १००३ । 
है मा खत अजहर । 
शैम नि ऋफने पूल हृ८| 

हर 

६. है, रे म्वंदारकर, ए० २५ ॥ 


उपोद्घात १७ 


ही हुआ है, क्योंकि गीता के ही अन्य उल्लेस के अनुसार विष्णु आदित्यों में सर्वश्रेष्ठ है । 
अतः डॉ० भांडारकर का अनुमादर ठीक नही अतीत होता । 
बेद-विहित कर्मकाण्ड की प्रत्रिक्रिया-स्वरूप कर्म से विमुख होकर सत्य की खोज में 
एक दूसरी चिन्तननरक विचारघारा विकसित होती है" तथा ऋग्वेद में सृप्टि की उलत्ति- 
बिपययक्त कल्पना * प्रदछ होकर नारायण को सृष्टि के रचयित्ता के 
नारायण कया रूप में अभिष्ठित कस्ती है। ऋग्वेद के नारायण बस्तुतः ऐतिहासिक 
मार्रायरीय धर्म अथवा पौराणिक न होकर पूर्ण रूप से वातावरण के देवता ये ।ह 
बेदेतर साहित्य मे नारायण बब्द का सर्वप्रथम उल्लेख 
शतपथ ब्राह्मण४ में सिलता है जहाँ पुर्ष नारायण द्वारा यज्ञ बेदी से बसु, रुद्व तथा आदिध्यों 
का धात:, मध्याह्न एवं सान्च्य अर्ध्य के रूप में भेजे जाने तथा उनके स्वयं वेदी पर अधिष्दित 
होने का उल्लेस है । उस उल्छेख के अनुसार नारायण सभी छोकों, देवताओं एवं बेदों में 
व्याप्त है तथा इन सबता अधिवास नारायण में है । इस भ्रकार नारायण यहाँ -बैदिक कल्पना 
के अनुरूप १रमात्मा के स्वरुप में अधिप्ठित किये गए हैं ।४ इस्ली ब्राह्मण में पुरुष नारायण के 
प्राणिमात्र से श्रेष्ठत्व प्राप्त करने तथा उतमें वास करने के लिए पाँचरान्न सत्र करने का भी 
उल्लेख मिलता है तथा नारायण के यज्ञ करने तथा सर्वेश्रे पठ वन णाने का वर्णन है ।६ ऋग्वेद 
में पुरुष सुक्त के रचयिता को भी नारायण कहा गया है ।५ डॉ० भांडारकर के मतानुसाद 
पुरुष सुकत के रचयिता को चारायण मानता पुरुष भौर नारायण की कल्पता पर आधारित है 
जो शत्तपथ ब्राह्मण में रक्षित होती है ।* चर और नारायण की यही कल्पना भनु* से भी 
होती है जहाँ जल की नर से उत्तत्ति होने के कारण उसे नार कहा गया है भौर ब्रह्मा गौर 
हरि का निवात्त जल पर होने के कारण वे दोनो नारायण कहलाए हैँ । नर भौर नासयण 
की इस हत कल्पता का बीज ऋक्तू संहिता एवं माण्प्क्य उपनिपद्‌ मे भी उपछब्ध होता है* ९ 
जहाँ आत्मा और परगात्मा के रूप में दो पक्षियों का उल्लेल है । 
तैजलिरीय आरण्पक* * में तारायण मे उतर सभी गुण-घर्मो की स्थापना हो जाती है जो 
उपनिपदों मे परमात्मा के लिए भ्रयुक्त हुए है । मद्दाभारत जोर पुराणों मे वे परमेश्वर समझे 
जाने लगते है तथा उतका सम्बन्ध विश्वेष रूप से सृष्टि की रचया से माना जाता है। पौरा- 
णिक दृष्टि से वही क्षीराब्यि अथवा इ्वेत-द्वीप के शेषद्ञायी वारायण है । 
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श्द पधराटी ध्रोर हिद्दो हृष्छ-काव्य शा सुत्तनाएमक प्रप्यपन 
मद्ाभाख मे ब्रद्मा को उलति नारायण को नाभि से मानी गई है ।१ इसी 2 के 
नाथवशीयोपास्पान मे नारायण का नियाय इवस द्वौप मे माना गया है जो विष्णु जे बैड प्ठ 
से मिलने है। इसी उपास्यान में यारायथ स्वय नारट को वासुटेद 
नारायण, वापुरेद्र तथा का घम बतरात हैं तथा दामु*ंव वी मसूत्टिवर्ता परमात्मा एं्र 
दिध्णु सप्रदायों ल्‍ा एशो सवस्द मइत हैं। यहाँ इृष्प ने एवॉलिक' धम अथवा परमात्मा थे 
र्रण तथा उसमें घाभोर प्रति एकनिष्ठ भक्ति स ही परमात्मा प्राप्ति वा प्रतिपादन झिपा 
देदता बाल डृथ्णा का रुया है। ग़गदत धर्म का यह नारायघीकरण सारायण तथा यासु 
समावेश देव का एड्ीवरण बा ध्रायमित्र सक्त प्रतीत होता है । कथा 
सरित्यागर म नारायण इवत-द्ौप से शेषणम्था पर आमीन है तथा 
छड़मी उनके पर दयाती हुई जित्नित हैं। $ महाभारत के वननव में जल प्रलय वन के 
अन्तगत जकू पर क्रीडा करने वाले वारू-टप नारायण का उल्लेख है 3 
सेंद्धापिक दृष्टि से नारायधीय एवं भागवत धर्मा मे बल्वर तो हैं ही महीं, वरव्‌ 
नोरापणीय घर भ वासुटेव को भान्यत्रा देकर माययत्र थम में त्र 
ही हृद्ता स समथन दिया गया है। अन्तर गैवछ इतना ही है कि व” एवं उपनिषद्धालीन 
गादायण पी कल्पना, जो यूल रूप में डरे वातावरण ये दवता ये रूप में भायता देती थी, 
सहामाल-काध्ष तक आरर उर्ड परमात्मा पट पर आसीन कररे बच्नीय बना देवी है । 


वत्तिरोय आरण्यक्र मे हरि' झब्ठ का प्रयोग जो पहल इंद्र वे लिए होता था, इसी परमश्मा 
सेवहूप नारायण के लिए हुआ है (४ 


विप्राटित अनय मक्ति का 


पहले कहा गया है कि वासुरेवकृष्प तथा विष्णु का एबीकरण गीता के पश्चात्‌ 
पौराणिक काल भ हुआ है। यही 


ही बाल बामुटेव एव नारायण व एकीकरण का वाल भाना 
जज सकता है: क्योंकि गीता में नारायध के उल्लेस के अभाव से स्पप्ट विदित होता है दि 
सादायणीय धन्र की स्थाप्ना--साद्ययण को कल्पना प्राचीत होते हुए भी--वाद की घटना है। 
डॉ० भाहरकर का अनुमान है कि गौता के रचनाकार तक वासुटव एवं नारायण या एंकी- 


करण नहीं हुआ था न ही दारायण विष्णु के अवतार माने जाते थे ।६ उनका यह भी अनु- 
भात है कि वागुल्व का महत्त्व उपरान्त बायुटेक भ्रौर नारायण 


॒ हेत््व बढ जाने * उपरा रायण का एकीकरण 
हैआ | इस मत स भो उपयुक्त मत की पुष्टि हावी है | 
रापणीय घम के दिपय से जो 


महामारत मे नारायण एव न उल्लेच्र उपलब्ध होते 
हैं उन भी यह विल्चि होता है कि वारायणीय धम की स्थापना गीता के पश्चातु की घटना 
है, यद्यपि नर-तारायभ की कल्पताएँ प्राचीन थीं। महामारत मे५ 
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जपीद्धात श्र 


कहते है कि स्वयं नारायण ने जो धर्म नारद को बताया था वही हरिग्ीता मे जनमेजय 
को बताया गया है । यह ऐकांतिक धर्म वही है जो कृष्ण ने अजुन को बताया भा* तथा 
प्रत्येक ब्रह्माण्ड के आरम्भ मे इस धर्म क्री स्थापना नारायण ने की थी । चोयथे ब्रह्माण्ड-काल 
भें इस घम्मं को दो बार सात्त्वत धमं कहा गया है तथा इसी प्रत्थ में इस धर्म का उपदेश 
परम्परा के रूप में नारायण से प्रजापति, दक्ष, विवस्वान तथा दक्ष्वाक्लु को प्राप्त हुआ बताया 
गया है ।* नारायणोपारुयात के अन्तर्गत बासुदेव हारा एकनिष्ठ भवित पर भी जोर दिया 
गया है तथा कहा गया है कि नारायण को वही देख सकता हैँ जो उनका एकनिप्ठ भक्त 
हो । इसीलिए नारद जो वारायण के एकनिष्ठ भक्त थे नारायण का दर्शन पा जाते हैं। 
बन-पर्थ ४ में कु न एवं जनादन नर और नारायण कहे गए है तथा दोनों फे अभेद का भी 
प्रतिपादन किया गया है । उद्योग-पर्व * में कहां गया है कि जजुँन एवं वासुदेव परम्परा- 
नुसार प्राचीस नर-नारायण हैं । 

बामुदेव एवं नारायण धर्म में केवछ सैदान्तिक हष्टि से ही अभेद नहीं है घरम्‌ नारा- 
यणीय धर्म पूर्ण रूप से सात्त्वत घर्म पर ही आधारित है। इतना ही नही, भहाभारत के 
उपग्रुक्त उल्लेख भी गीता मे प्रतिपादित सिद्धान्तों पर ही भाघारित प्रतीत होते हैं तथा 
महाभारत-काल में वासुदेव को ही नारायण भी मान लिया गया है तथा इस मान्यता के 
समर्थनार्थ ही नारायणीयोपास्यात का समावेश महाभारत में किसी परवर्ती-फाल में हुआ 
जान पड़ता है ।९ 

भहाभारत के प्रत्येक अव्याय के आरम्भ मे तर-मारायण की घन्दना से भी इसी मत 
की पुष्टि होती है तथा स्पष्ट रूप से विदित होता है कि उस समय तक थासुदेव और अजुन 
का नर-नारायण के साथ एकीकरण हो छुकने के कारण ही महाभारत में नर-ततारायण स्तुति 
के पात्र समझे जाते है। इस बात में मारायण धर्म की महत्ता प्रतिपादित होते हुए भी गोण 
'रह जाती है तथा वासुदेव की परमात्मा के रूप मे स्थापना की ही महत्ता अभिलक्षित 
होती है ॥ 

वासुदेद, विष्णु एवं तारायण का एकीकरण इच दोनों सम्प्रदायों के विधार-साम्य, 
शैब-मत के तत्कालीन प्रचार एबं बौद्ध तथा जैव घर्मो के अन्तर्गत निरीश्वरवाद की स्थापना 
की प्रतिक्रिया-स्वरूप प्रतीत होता है ।४ महाभारत मे शिव की स्तुति तत्कालीन निगृढ घाभिक 
मतभेद की ओर इंग्रित करती है । इसी मतभेद के फलस्वरूप तत्कालीन धामिक विपमताओं 
भे समता की स्थापता के लिए विष्णु मे विभिन्‍्त सम्प्रदायों को बन्तविहित करके एक ही 
परमेश्वर की स्थापना को मान्यता देकर व्यावहारिक रूप मे एक व्यापक धर्म की स्थापता 
हुई जो काछान्तर मे बैप्णव धर्म कहछाई। इस व्यापक धरम दे वैष्णव-धर्म कहुलाने तथा 
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२० मराठी घोर हिदो हृष्छ-काष्य वा सुसतारमश परध्यपन 


दिप्णु की परमा्मा छत मे स्थायता एवं मायता वे पीछे बई कारण हृष्टियोचा होते है। 
सद्से पहछे विप्णु जो चै*िए देवता थे बद-दशित विशेषताओं के पारण ब्राह्यणन्याल में प्राय 
देवताओं म श्रेप्ठ सममे जाने एगे ये तथा मद्रामारत-वान तने आउपर ये सारापण मे माघ 
लगभग एदसप भी हो गए थे ।* नारायण मुक्यव सृष्दि बे रचयित्रा एवं बिलग के देदता 
डोते क वृ।रण विण्णू गए भहर्व बढ़ गधा | बामन रूप में अवतारबाद वा बीज तिदित होने 
के कारण तथा गीता भ भनतारवाद की स्थापन६ होने के बारण स्पष्द ही बागुदेव से एगील 
करण के लिए क्षाय सभी देवताओं बी अवैसा विष्णु ही अधिर योग्य समके गए । वाएुदेव की 
अपेक्षा विष्णु को मषिर मद्टत््व प्रदान करने वे पीछे ब्राह्मणों का विशेष प्रयास छक्षित द्ोता 
है ॥ इस धारणा वी पुष्टि महा्शारत वे आधार पर ही हो जाती है जहाँ धमनिष्ठ ब्रांह्माण 
चाुरेत्र इृप्ण को सारायण मानता अस्वीवार ररत हैं ।* महाभारत म निल्शित बहा विरोध 
गीता वे रचना दाल मे भी विद्यमान प्रतीत हाता है जिसती पुष्टि गीता से ही जात है ।* 
अठ हम मानत हैँ कि दासुदेद कृष्ण एवं विष्णु मारायण वे एकउ्रण मे पीछे ब्राह्मण घम 
की विचारधारा अत्यन्त धवरता से शाम भरती रही है तथा परित्यितिवश यात्वत मा 
शागवत घम को आएमसात करके विष्णु मो परमात्मा पद पर भ्रधिष्ठित बरतों है। इस 
एकीकरण क फरस्वरुप विष्णु बदिक भौर दवता ने रहकर उनका स्वरूप गीताविरित ध्यापक 
पखझ वे रूप भ निश्चित होदा है। विष्णु दे इस नवोन स्वरुपन्परिवतेंस हे वारण ही 
2 का वा भागवत बर्मावलस्वियो को नवीन स्थापना को स्वीजार करो थे आपत्ति 
नह्दीं हुई । 


डॉ० भारापपर इस एकीगरण मं ईसा की पहली शताब्दी मे गोपालरृष्ण का भी 
समावेश मातते हैं। उनका अनुमान है कि गोपानइष्ण, जो बाद मे वासुदेव कृष्ण मे एशरूप 
है। गए, विसी आभोर जाति बे देवता ये जो हसा की पहली श्ताडी वे रूपभग मारते में 
आकर बस गईं थी तया इस देवता को बाल-छीछाएं ईसा पर आधारित हैं ।* डॉ० भाडार 
कर का भत सदिग्ध प्रतीत होता है बाकि रअस्थरा नाम, जो 'अभीर' का पयाय है एवं 
अभीर जाति को सूचित करठा है, ईसा से कई घताब्टियाँ यूब भारत में विद्यमान था तथा 
इस जाति क छोग याभ्डु वश के साथ तमिल देश में आ दस थे।१ तिलम के मताउुसार 
हक और ता होकर वासुरेद इृष्ण ही हैं. तदा शृष्ण वा बाल हीला-बणन पर 
30323%%5 न चौदरी ने शो भादरदर के मत के बाधारा बा सूल्म विश्लेषण 
2 के को कामुदेय | कृष्ण सम्प्रदाय +॑ रूप से वाुदेव 
ः स्ट्न उस और मान्यताओं में एक मदत्वपुण परिदतत हष्दिगोचर हांवा है 
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उंपौद्धात र्ईई 


छांदोग्य उपनिपद्‌, भेगस्थनीज फा इंडिका, पतंजलि का महाभाष्य, बौद्धों कं। घ--जावक 
इत्मादि के अनुसार, जिन्हें प्रायः सभी विद्वानु कृष्ण से सम्बन्बित सबसे प्राद्चीन उंपलब्ध 
आधार मानते हैं ।* कृष्ण एक परम योद्धा तथा महायोगी ही सिद्ध होते हैं । दूसरे शब्दों 
में यों कहा जा सकता है कि महाभारत के प्रतचीन अंगों के रचता-काे तक वे एंके महापुरेष 
ओर धर्म के प्रवर्तक के रूप मे ही अभिलक्षित होते है / स्पष्ट ही इन सब अ्रंस्यों में उनका 
उदात्त चरित्र ही सर्वन्न अंकित है जोर वह भी उनके पाण्डबों के सम्पर्क में आने के बाद का 
है । ठीक इसके विपरीत उनके चरित्र के अन्तर्गत श्ंगार-छीकाओं का समावेश, जो मुल्यतः 
हरिवंश, भागवत आदि पुराणों में बिखरा पड़ा है, निश्चय ही वाद का बाविष्कार भ्रत्तीत 
होता है । कृष्ण के चरित्र में इन नवीन वातों के समावेश का सूत्र खोजने के लिए महाभारत, 
हरिवंश एवं जन्य पुराणों के झ्ान्तरिक आधघारों का विवेचन अत्यन्त आवदयक है; क्योंकि 
यह समावेश क्ृष्ण-चरित्र में वह नवीन मोड़ है जिसके सहारे कृष्ण से सम्बन्धित प्रायः 
सभी परवर्ती सम्प्रणाय चलते है । 

कृष्ण की कथा विष्णु, श्रह्म, भागवत, ब्रह्मवैवतं, स्कन्द, वामच तथा कू्म पुशणों में 
मिलती है । अन्य पुराणों में वह बहुत ही संक्षेप मे दी गई है त्तया उपयुक्त पुराणों की कया 
से विभिन्‍न तहीं है । विष्णु तथा ब्रह्म पुराणों में बणित कथा शब्दश: एक ही है तथा छब्बीस 
हूम्बे अध्यायों में दी गई है । इन दोनो पुराणों मे एक जैसे छब्ब्रीस अध्यायों का होना 
किसी एक का अनुकरण म होकर दोनों का आधार कोई अन्य प्राचीन प्रचकित पुराण प्रतीत 
होता है।* तथापि कालिदास के समकालीन अमरसिह द्वारा पुराणों के चियय में बताये हुए 
छक्षण३े विष्णु-पुराण में विद्यमान होने के कारण उसे उपलब्ध सभी पुराणों से पहले का 
भागा जा सकता है । साथ ही वह महाभारत के सूल स्वरूप के परुचादु का है; क्योंकि उसमे 
भहामारत में बणित कृष्ण का चरित्र संक्षेप में देकर उनके आरम्भिक जीवत का ही अधिक 
वर्णन है । हरिवंश, जो कृष्ण कथा का दूसरा स्रोत है, विष्णु-पुराण के घाद की रचना है । 
उसकी कथा बिष्णु-पुराण पर आधारित प्रतीत होती है, क्योकि जहाँ एक मोर हरिवंश की 
कथा विष्णु-पुराण की अपेक्षा अधिक विस्तारपूर्ण है. वहाँ दूसरी ओर पृतना को राक्षसी कहा 
गया है जो विण्णु-पुराण मे केवल बच्चो का बघ करने बाली स्त्री के रूप मे प्रस्तुत की गई 
है। इस तरह विष्णु-पुराण के रवता-काल तक आकर प्राचीन प्रचलित क्ृप्णंकथा में एक 
नवीन विचारधारा वा समावेझ्न हो जाता है जो भक्ति के आवरण में कृष्ण और गोपियों के 
बीच उदात-श्रृंगार की कल्पनाओं को स्वीकार करके परवती साहित्य-सर्जेता में निर्दिष्ठ 
प्रंबाह का काम करती है । 

अतः हम देखते है कि वासुदेव कृष्ण और विप्णु के एकीकरण में विष्णु-पुराण एक 
महत्त्वपूर्ण कार्य करता है तथा इस तरह कृष्ण में उन सभी गुण-दोष्ो का आरोपण कर देता 
है जो वैदिक एवं श्राह्मथ-युग्ों में विष्यु से सम्बन्धित थे ४ 
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2. पशियादिक स्सिर्चेज़्, खख्ड १, पृ० २८६०-८७ तथा जें० ए० एस6 आँक बंगाल, पूृ० १८६०४+१० | 
»« श्र० हि० आफ वै०, रायचौपरो, एृ० छड | क 
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ऋण्वेद म विष्णु भोप हैं | उनते यहाँ मूरिश्गा गायों पा आादाते है ।१ अत) इधय 
भी गापाक्त बत जाते हैं । ऋष्दद म विष्णु अकर का हरात हैं | हृष्य भी कस वा वप करते 
हैं। बोधायन-सुत्र के लतुसार विप्णु याविट तथा दामाइर हैं। हृदय भी गोवित्त और दामो- 
दर हैं। ऋग्वेद म विष्णु वाल्क न रहकर थ्रुवावस्था वा प्राप्त करते हैं। तथा वास्तव के 
दादा म॑ 'कुत्मितायोंज्य पर भवति मविष्णु की फामन्सस्वाधी वई लीलाओं का सरेत मिलता 
है? जो कालान्वर मे कुप्ण वी वितेषता वन जाती है। चापव सूप मे घ्वनित छल वो दृष्ण 
मी कई छीकाजा वी जापार भ्रूमि वन जाता है । प्राचीन जाबा के भीम-शाब्य में दिप्णु की 
मुद्दर प्ृस्वी देवों पर आसक्ति तथा वराह रूप में उत्ते साथ सभोग कखके नरकजुर 
की उत्पत्ति वा वणन है (४ मलाया मे पृष्वी व विषय मे विध्णु की इसी आासक्ति का 
[कवित्‌ परिवर्तित रूप मिलता है। यहाँ वशल्ख्यों विष्णु पृथ्वी रू प्रयाग करके एुक भ्रमाद 
देखते हैं तथा राक्षम का सपर घारण करते पृथ्वी देवी क खाथ बस्पूबक सभाग बरते हैं १६ 
बूत्ण पर विष्णु पः शुघ घर्मों या यह आरोप जहाँ एक ओर चासुलव विष्णु व एकीकरण ने 
फलस्वरूप हप्टियोचर हांगा है वही दसशों आर साम्म टायिक्ता क हाथों विधपु को तटस्थ रख 
कर हृषण चरित्र म अवाछनीय दत्व का गौथ रूप से सभाविष करने गा चतनुर प्रयास भी 
प्रतोध होता है ९ कृष्ण या चरित्र यदि सचमुच श्वयार स आतत्रोव होता तो थिशुपराठ जा 
अग्र-यूजा के समय इृष्ण को ढटवर निन्‍दा करता है उन्हे वामुझ कह बिना ने रहता ।* 
अन्य पुराण मथुरा-यमत व समय कृष्ण को प्राच-सात वप बा वालय मानते हैं। तथा 
मथुरा स उनके ब्रज को छोटने या कहों उल्लेस ही नहीं मिलवा । एसी दा से श्यार का 
अ्न्‍्न ही कहीं उब्ता है! 

'उपयु क्‍्त विवचन स श्रतीत होता है कि ग्रोप्रालद्ृष्ण कोई परवर्ती दवता ने होफर 
बामुरेव झौर विप्णु को एक्‍्ला से प्रतिफलित एक बलवया है जो साशार हो+र परवर्ती नाक 
में विभिन्‍न सम्पटाया एवं घामिक विधारघाराआ का प्रवाहित करती है। 

इस एकीकरण मे पोभरात्र तथा भागवत धमर वे सम्मिल्‍न द्वारा एक नये भक्तिन्माग 
का उदय होता है जो परवर्ता काल से ब्रद्धजीव को लेकर अनेक साम्प्रदायों को जम देता है। 

पॉचरात म वामुदेव की जय झ्यूहा के साथ स्थापना हाते हुए भी बह दृष्णवे 
ऐकान्तिक धम से मिन्‍नर प्रतीत हातो है, मद्यपि दोनों धर्मों के अनतयत साधना-पत्त मं भक्ति 

को ही प्रमुख स्थान लिया गया है £ पॉँचरात्र पम के झतुधार 
52300: परवह अद्वितीय, जनादि अनन्त, दुसरहित, निस्सीम, सुखानुभूत 
धरम एवं दग झल से अविच्छिन्त होने के कारण पृण ब्यापक और नित्य 
3 आ शाहश४। 
है उ. शरशशर। 
३ साहिच, ११५७, ० ८| 
हा घप्पेरटुत ऑक अं दिप्युदज्म, पृ० ई४३ | 
व 205029 बे० शाबवीदर, पृ च ) 
9 समाप्त, डशार 
८ लाइफ एवइ टडिग् 
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हैं। यह निमुण-रागुण दोनों है। सग्रुण ब्रह्म-ज्ञान, शक्ति, ऐड़्वयर्य, -वछ, चीरय॑ तथा 
तेज से परिपूर्ण होने के कारण पड्गुण्य है। भगवान्‌ की शक्ति प्रकृति है तथा, दोनों एके 
प्रतीत होते हुए भी उनमें भद्वेत्त नही है ।* घर्स की संस्थापवा एवं दुप्टों के चाश के छिए 
भगवान्‌ के चार प्रकार के अवतारों की कत्पता है--ब्यूह, विभग, अचवितार तथा अन्तर्यामी 
अबतार । पाँचराभर के अनुसार जीव बनादि, आनन्दस्वरूप तथा व्यापक है, पर सृष्टि 
के क्षारस्भ में अविश्वा से परिपूर्ण होने के कारण वह अल्पज्ञ बन जाता है त॑था इस तरह 
भवसागर में भटकता रहता है । भगवान्‌ की कृपा से ही जीव समत्व-वुद्धि प्राप्त करता है 
तथा बैराग्य और वियेक के माध्यम से ज्ञान पाकर बासुदेव के घाम मे प्रवेश करके मोक्ष 
प्राप्त करता है ।* ब्रह्म के साथ जीव के अभेद ज्ञान को ही ज्ञात माना गया है। इस प्रकार 
पाँचरा म-सम्प्रदाय जीव और. ब्रह्म की एकता का प्रतिपादन करते हुए भी परिणामवाद को 
ही मानता है। मोक्ष-प्राप्ति के लिए जीव में सेवाभाव, समपंण, दीनता के साथ-साथ भगवातु 
के रक्षक-रुप में अश्वण्ड विद्यास होना नितान्त आवश्यक है ।ह 
भागवत-धर्म के अनुसार जो पांचरान्न संहिताओं पर ही आधारित है बायुद्देव 

परकव्ह्म तथा पड्गुण्य है तथा उनके तीन व्यूहो की कल्पना है | वासुदेव का वास प्राणिश्मात्र 
में है और प्राणि-मात्र भी उन्ही में समाविष्ट है। भागवत-बधर्म के अच्तगंत अप्टयोग और 
अनन्य-भक्ति की स्थापना है तथा बरात्मोपासना को स्वीकार किया गया है। ब्राह्मणों के 
अतिरिक्त अन्य तीनों वर्षो को वायुदेव-भक्ति का अधिकार है तथा मनसा, वाचा, कर्मणा निष्काम 
बुद्धि को प्रघानता देते हुए कर्मरत होकर वासुदेव की उपासना को मान्यता दी गई है। 
वासुदेव के चतुव्यू हू उपासना की पाँच विधियां है--मनसा, वाचा, कर्मणा वाश्नुदेव की मूर्ति 
का दर्शन, उपादान अथवा प्रुजा की सामग्री का संग्रह, पूजन, स्वाध्याय अधवा मस्त्र-स्तुति तथा 
योग अथवा वासुदेव का चिंतन । इस विधि से वासुदेव की उपासना करने बाल जीव वासुदेव 
को प्राप्त करता है। इस तरह दोनो के मूल सिद्धान्त एक होते हुए भी पांचरात्र में कुछ 
अन्य तत्त्व भी मिश्चित कर लिये गए है । दोनो सम्प्रदायों मे गोपालक्ृष्ण की स्थापना दृष्टि- 
गोचर नही होती । पांचरात्र सम्प्रदाय का विकास ईसा पूर्व तीसरी शताब्दी के आसपास 
माता गया है ।* निदचय ही इस काछ तक भ्ोपारू कृष्ण की स्थापना नही हो पाई थी । 
अतः यह फहना असंगत न होगा कि ब्राह्मणों द्वारा वासुदेवकृष्ण को परब्रह्म के रूप में 
स्व्रीकार करने के पद्चातु विष्यु-पुराण में कृष्ण के आरम्भिक जीवन का विष्णु-सम्बन्धी 
प्राचीन आधारों पर मिरूपण हुआ तथा पाचसत्र में वर्षित परब्रह्म की शक्ति, माया अथवा 
प्रकृति का (जो प्राचीन साहित्य मे श्री के रूप में विद्यमान थी)* संस्कार होकर विशाल पौरा- 
णिक साहित्य की सर्जदा हुई । भागवत्त-पुराण में इस स्थापना का पूर्ण व्रिकास हंष्टिगोचर 
होता है जो परवर्ती कृष्ण-मक्ति का उदुगम माना जा सकता है । 

१. भागवत थम, बलदेव उपाध्याय, पृ७ १२२ ( 
९. बेदी; ए० १४९ | 

३. बी, पएृ० १३६१-३२ । 
४, बै० शै० भांठारकर, पृ० इ& | 

५. बै० शै० भांडारकर, पृ० ३६ | 

६, एस्पेट्ट्स ऑफ अली विषम, जें० गोंढा) पृ० १७६५ २०६ | 


श्र मराठी झोर टिदी दृच्ए-कात्य का तुलतात्मश प्रस्यवत 
बुष्वशाल ता बाहर दृष्ण और दिष्यु वा एगीउरण प्रदद रा सेहो गया 20 
ददिष्ण देवाबिदेव और हृच्ण उतने पूर्णवेतार मान लिए गए थे।* साथ ही अवबाई का 
पूजा भी आरध्म द्वो गई थी तया नारायण वे सायन्याव छ्द्मी जो भी के घिल कर 
थी, पर अमी तक राघा-इृप्ण की उपासना का आपम्स हो हो पाया था यर्दावि कर 
के बृद्ध-चरित्र तया भास के वाल चरित में गावियों का उल्टेस तब भी विद्यगाग था! 
.. हूद्ा बी तौसरी और चौवी धवान्ती तत वा वाल वाव धमदा आधरास्लाड 
प्रतीत होता है ।३ इसता मुख्य कारण कुयाघवणीय पैव राजानों का मथुरा तद ओषिफर्य 
अतीत होता है। नासिक के विछालसख से पता चहता है हिंएस 
जाल तह सकपेण और वासुदेव राम और पदव हो गए पे वर्षा 
वष्णाव धम की पुन उहं ववछ परात्रमी मात्रा जात छख थाएँ यह क्या नगद 
स्थापना प्र के हात् को सूचित बता है। पस्मयत बोद एवं जैंत पर्मो 
क॑ प्रचार वे कारण यह पम उत्तर भारत में एक साधारण संम्पधय 
के रूप मे रह गया था पर ठीक इसे विपरीत दकिण से आछवारों एंड जाचायों द्वार 
इसका जोरों से प्रचार होता रहा तथा दई ग्रयों की रचता हुई । आलवार सापवां मुझते 
भाजत्मर होने के काएण उत्तम नामस्मरण भजन सतंबां त्म्रा ध्यान को ही अधिर महर३ 
मिला ६ आल्वारों दी भादात्मकठा एवं भागवत्र मे भक्ति वे विख्ूपण मे योग से भक्ति प्रेम 
का झूप छे झेती है, जिसका स्वरूप आण्डाक को लेवे' भजनो म॑ विलर उत्ता है। आाड़ाह 
बोर को ”क्षिण की भीरा क्‍च्य जाता है (९ दक्षिण में जहाँ एवं ओर वैष्णव मक्ति को अचार 
दो रहा थर वहाँ दृपरी और उत्तर में वोढ़ तथा जन प्मों + प्रचार से वैदिक पर्म क॑ बारे 
में अर शाकाएँ उठाई जा रहीं थीं। ययाय तया मीमाया के खआाचार्यों द्वारा इन शवाओं गे 
समायात एवं वर्में वाण्द के पुष्टि म वेशावी सम्पताया पर भी याहीप होने लगे। इसी 
प्रयास में शकराचाय ने अरठवाद की स्थापना की तथा ब्रह्म का एकमात्र मानवर जीव और 
ब्रह्म अद्वव को स्वीकार हिया। इन दांतों से मास्ित्र' हे का कारण उन्हेंवे माया कौ 
भादा तथा भक्ति या प्रेम को मापन न देकर जीव और ब्रह्म कै अवध मे ज्ञात से ही 
शक्ति सम्भव मानी और सनेक दवगा वी पूजा को स्वीगरर तिया ( 


इस स्पातता वे उत्तर में रामानुजाचाय ने गीता. उपनिषद्‌, 'यायास्त्र एवं ब्रह्म 

पृत्र और साह्य क आधार पर विधिष्टाइत्याद व्ये स्थापना करके एज ज्वरबाद एव मर्क्ति 
ही पुद्र स्थापना ही | िशिष्टाट्रैतयाद के अनुसार जीव और जगत परमात्मा के ही ग्रुघ- 
दिशेय हैं तथा इनस परव्रह्म का स्वरूप विशिष्ट है। ब्रह्म की प्राप्ति के लिए कोरे भात की 
अपैला विधिपृवक भक्ति ही एकमात्र साधन है। रामानुजाबाय द्वारा प्रवतित श्रीन्‍सम्प्रदाय 
मे विप्णुबुजत की विधि सचिक्तर पॉदरत्-सष्प्रदाय का अनुवरण करती है तथा भक्ति वा 

मा लक दब कट खा ६0 

अैध्यव शन परणुएम अतुवेदी, वू७ ४८ | 

ग्राठप्इर्व, तिलक, ए० ६४३॥ 

*ष्णब शत, शृ० ४७ १ 

अब एि० भ्राफ १०, राद बोध), 

पृ० &८ ३३ । 
भ० हि भोक 3०, राद चौपरो, दू७ ३८७ ६ 
अ० हि० भाए बे०, राय जौपरी, एू० ।८३ द्ू 


राभानुजाचाप द्वारा 


॥४क्‍ 
॥। 
कै 
५ 
43 
| 


उपीद्धात 3 


प्रतिपादन गीता, पातंजलू-योग तथा आछूवारों की शैली पर हुआ है* जिसमें स्नेह का भी 
समादेद् है। भगवद्भक्ति का अधिकार चारो वर्णो को है । उपयुक्त मान्यताओं को स्वीकार 
करते हुए रामानुजाचायं ने अपने सिद्धान्तो द्वारा प्राचीन भागवत-घर्म की ही थ्रुतः स्थापना 
की तथा कोरे ज्ञान के अनुदिन प्रचार का विरोध करते हुए भक्ति, कर्म और ज्ञान के समुच्चय 
को ही भगवद-प्राप्ति का सच्चा साधन माना । 
भागवत-धर्मं मे प्रतिपादित भक्ति में श्ुंगार बी कल्पता एवं कृष्ण की श्ृंगारमय 
भक्ति की स्थापना से पौराणिक काछ की एक अत्यन्त महत्त्वपूर्ण रचना प्रतीत होती है, वयोकि 
प्राचीत भागवत व सात्त्वत धर्म में प्रतिपादित भक्ति के अन्तर्गत 
जयदेव का गीतगोविच्द श्रृंगार को स्वीकार तलही किया गया था। सम्भवत्तः भक्ति में प्युंगार 
का समावेश कृष्ण और विष्णु के एकीकरण के पदचातु की घटना है 
तथा उसका चिंकास भी विष्णु-पुराण में वर्णित कृष्ण की वाल-छीछाओं से हुआ प्रतीत होता 
है । पहुले कहा जा चुका है कि इस एकीकरण के फलस्वरूप कृष्ण में विष्णु की काम-लील्यओं 
का आरोपण होने रूगा था जिसका चरस विकास भागवत-पुराण मे अभिरक्षित होता हैं। 
क्ृष्णपरक भक्ति में श्यंगार का समावेश पौराणिक राधा की कल्पता पर आधारित है। राघा 
की कल्पना स्पष्ट रूप से लक्ष्मी से सम्बन्धित है। वैदिक साहित्य सें श्री की कल्पना ही 
प्राचीन मोहेनजोदड़ो के अन्तर्गत 'माता'* की श्क्ति-रूप मे स्वापना की देखादेखी नारायण- 
धर्म भौर पांचरात्र सिद्धान्तों पर आधारित पौराणिक काछ में छक्ष्मी के रूप में विकसित 
होती है । राघा की कल्पता (जिस पर समस्त परवर्ती श्टंगारमय भक्ति-साहित्य पल्लवित 
हुआ है) पौराणिक काल से पहले दृष्टिगोचर नही होती । डॉ० भाडारकर के मसतानुसार 
राधा का परमेइवर की शक्ति के रूप में सर्वप्रथम उल्लेख भागवत-पुराण में मिलत्ता है हे 
उपरूब्ध ब्रह्मवैवर्त-पुराण में, जो भूछ ब्रह्मवैव्त-पुराण से भिन्‍न तथा परवर्ती है, ब्रह्मा राघा 
का कृष्ण से विवाह कराते हैं ।* आदि पुराण में कृष्ण के अवतार धारण करने के पहले 
विष्णु के कहने पर राधा मत्य-छोक मे जन्म लेती है ।* पद्मपुराण में तो यूपभानु राजा को 
यज्ञ के लिए पृथ्वी शुद्ध करते समय ही राघा सीता की तरह मिल जाती है ।४ अन्य पुराणों 
के अनुसार विरजा दामक गोपी को विष्णु रास-भण्डछी में ले जाते है। राघा उन्हें खोजतो 
है, पर विष्णु विरजा के साथ अहृश्य हो जाते है । तत्पक्वात्‌ एक दिन कृप्ण को सुदामा के 
साथ देखकर राघा कृष्ण की निन्दा करती है, जिसके फलस्वरूप राघा और सुदामा के बीच 
शापों का आदान-प्रदात होता है और राबा को मानव-योनि में जन्म छेदा पड़ता है ॥5 ब्रह्म 





३५ झ० हिं० आफ बै०, राय चौवरी, पृ० १४४ $ 

२, दि रिलिजियन्स ऑफ ३ंडिया, ०० पी० करमरकर, पृ० ६ 

३. बें० शे० भाडारकर, पृ० ४१ । 

४. पौराणिक रिकारडस ऑन हिन्दू राइस एसड कर्छन्त, आर० सी० हाजरा, पृ० ह६७। 
४० अद्ठ बैवलेपुराण, ४५ १४ । 

६५ आदिन्युराण, ११! 

७, पश्च-पुराण, जद्या खण्ड, ७ | 

४. प्राचीन चरित्र कोष, चिज्राव शास्त्री, पृ० १३६&। 


रद महाहौ धौर हिंदी हृष्शा शाप्य हा ठुलनारमश स्‍्म्वधनन 


री यही हथ्मी हे दो कप 
मैवत पुराण में राधा री उलत्ति कृष्ण के वागाय से मानी गई है।* हर कम के 
भो मान गए हैं--एक राघा और दूसरा ह्त्मो ॥ छमोौज़ा या रूए गे रबर 
साथ विचरता है और रष्मी विष्णु वे साथ मर यु ॥ आनादरामायण 

कृष्पाबतार में राघां दत जाती है । कट पा 

हि शा अर हैं हि धौराणिक बाल मे गृ्प भक्ति दो विमिनत ५282 दिशाओं 00008 
हाने ल्यती है। एक ओर प्राचोव भागयत्र व सात्वतधम में प्रतियाहित हा का 
मायत्रा मिले हुई थी और दूसदी बार प्रेराषिर राघा पर आधारित ख गार 73 शो 
शव, महायान आदि मम्यटायों की यौन वल्वनाओं स प्रभावित होती रही। इत ५; सी हिए 
के साय-साथ भक्ति मे अन्तनिहित तस्मयता ने थी प्रेम दे रूर मे श्युयार प्रघान यम 
बल्पना में योग दिया । भागषत-पुराण के पश्चात्‌ हृष्णपरक खगार प्रघान भत्ति गे 
की तमग्रदा के दगन सवप्रचम तमिल सत्र कवयित्री भाष्झाछ कोरैके भजवों में है दल 
जिप्तका समय सन्‌ ७१६ ३० माना जाता है ।3 यही खूगार जयदव के बीउगोविर्द मे उ डर 
रुप धारण बर हेता है। गोतगावित जो एक गौति-काम्य कहा जा सकता हैं, का ह 
केवल आगार का ही सपादेश नहीं वरता वरन्‌ राघा और श्ष्ण का डक श्राध्या न्‍ 
शिप्टनूनि पर छीकिक शगार हा सायापाग चित्रप भी करता है। इस प्रयास में गी हे 
ठ॒पा श्रौमदुभागजत के हम स्कथ मे भाधुय छागार, विरहोदगार और काथ्य सोस्दय 
झाम्प दष्टियाघर होता है (४ इस प्रकार ग्ीलपोविल्ल में उटौं एक ओोर सम्मोग विश्रलस्‍्भ 
खूगार को यूद दिया रुया है, बहा दूसरी जार श्यान-सपाव पर भत्ति का पुट देकर छगार 


वो बध्यात्मिक रूप देंने का प्रप्त लसित हावा है। स्पष्ट ही जयदव की राघा हअमी बा 
अन्य रूप होते हुए भी एक 


साकार प्रेयती के रूप मे शरल्तुत की गई है. जिसका प्रेम मूरत 
धारीरिर सुख स मानसिक 


सु की आर अप्रसर हांता हआ-सा चित्रित क्रिया गया है। 
राधा का यह चरित्र निम्नतिखित इस्पेकों मे स्पष्ट रूप से झषित है-- 


ब्यालोल बशपा/स्तरस्तिमल्क स्वेइ लोलौ कपोली 3 
सप्टा दष्टायरथां मुचाल्श्रद्या हारिता द्वारयप्टि !( 
कादी काचिस्व्ताशा स्ततजघनयाई पराणिनाच्डाय सच 
परश्न्ती चात्मस्प तद॒वि विशुल्ति सम्परेश बिरोडि ॥ 
ईपमीलित हृष्टि मुख्य हित सीत्कार घारावगा-न 


इश्पेक्ताडुकेल्किकुविक्सइन्ताशुघोता घरम्‌ ॥ 
झातो कम्पिपयोपरोपरि चरिष्वगालुरगीहपो 4 
हृर्षोत्तपविषुक्तति सहततोषन्धो धयत्याननम्‌ ॥६ 
जे फ शाप में भक्ति के साथ ही बहन का चित्रण भो इप्टिगोचर होता है । 
हु है ऋण छा एफ ३, २२१ 


गजल, रा० लि० न्‍संडे, ते 
ऐकिल- ए० किए अरे, ३९) 


'इुउरा सेस्करथ, प्रस्तावना, 4० 
यारा से, रोक ७, 5१ न्‍ ४ 


उपौद्धात पु दा श्र 


डीक इसके विपरीत जयदेव के ऊयभग दो सौ वर्ष परचात्‌ महाराष्ट्र में चत्त तुकाराम 

के अंगों में राघा और कृष्ण की काम-लीलाओं से परे प्राचीन भागवत-घधर्म में प्रतिपादित 

भक्ति की पुत्र: स्थापना के दर्शन होते हैं ॥ सन्त तुकाराम के फाल 

बारकरी सम्प्रदाय. तक भागवत-वर्स पार्माथिक समता निर्माण करके मौन हो गया 

था। धामिक क्षेत्र मे ऊँच-नीच का नेद-माव तथा अस्पृश्यता के 

बन्धन अब भी विद्यमान दे ।* रुच्त तुकाराम ने इन्ही सामाजिक एवं धामिक विपमताओों 

को मिटाने के लिए जयदेव की श्युंगार-वहुल भक्ति कोन अपनाकर सर्वन्यापी प्रेम पर 

आधारित निष्काम-भक्ति को सान्यता दी । तुकाराम के विराणी (विरहिणी) अमंयों सें यद्यपि 

कृष्ण की छीछाजओं के अन्तर्गत यत्र-तत्र सम्भोग-श्ंगार का सी द्शत होता है, पर ऐसा वर्णन 

अपेक्षाकृत वहुत ही कम है तथा पौराणिक परम्परा के निर्वाह के छिए ही हुआ है, क्योकि 

जहाँ एक भोर श्युंगार का वर्णंत है, वहाँ दूसरी ओर कृप्ण की वाल-छीलाओं का भी विशद 

वर्णन मिलता है | तुकाराम की कृष्ण-सक्ति में कृष्ण का परब्रह्म-रूप ही मुख्य है और चठबर- 
रूप गौण । 





'त्याचि पंथे माझ्े छागछे से चित्त । 
वाद पाहे नित्य माहेराची ॥ 
तुका म्हेण जाता येतीऊ न्‍्यावया ॥ 
अंगे. आपुलिया मायबाप 
(उसी मार्ग की ओर मेरी आँखें लगी हुई हैं जर मैं नित्य मायके की यह सोचकर 
प्रतीक्षा करती रहती हूँ कि मुझे ले जाने के लिए अब माँन्वाप क्षाते ही होंगे ॥) 
उपयुक्त जभंग मे जीव-छूपी दुलहिद की मायके जाने की व्यग्नता में माता-पिता का 
भगधानु में बहुत ही सुन्दर निरूपर् हुआ है । तुकाराम की रखुमाई बौर जयदेव की राघा 
में निरूपण का यह अम्तर स्पष्ट अभिरक्षित होता है । जयदेव की राधा परवर्ती कल्पनाओं 
के अनुसार जीव का श्रतीक मान छेचे पर मी शारीरिक सुख की अनुगामिनी है, अत. जयदेव 
की भक्ति छोकिकता के धरातल पर एक आशव्यात्मिक प्रयत्व है, पर तुकाराम का प्रेम शारी- 
रिक वासनाओं पर आधारित न होकर एक आध्यात्मिक वासना है जिसका सम्बन्ध इन्द्रियों 
से न होकर परमार्थ से प्रतीत होता है । वही कारण है कि जयदेव की भांति तुकाराम में 
सायिका-भेद एवं दूठी की कल्पना के दर्शन नही होते । 


(आ) श्रवतारों की सोसांसा तथा कृष्ण-कथा, विष्णु-पुराण, 
भागवत-पुराण इत्यादि के अनुसार लौकिक ग्राम-देवताओओं 
की कल्पना का आर्ये-देवमाला सें समावेश 
विष्णु और कृष्ण के एकीकरण को तथा भारत के विभिन्‍न बार्येतर विश्वास्रों को 
आत्मसात करने में पौराणिक अवत्तारदाद की कल्पना ने जो महत्त्वपुर्ण कार्य किया है, उसकी 
प्रतीत्ति अवतारों की मीमाँसा से ही हो सकेगी । 


२- वैदिक संस्कृति का विकास, तम्तीये लच्मयशास्त्री जोसी; इ० १६६१ + 
२५ श्रीतुकाराम महाया्जाची सान्यदायिक याया देलड़ोकर कृत, पृ० शछर | 


बैद मराठी झौर हिंदों हृ प्णा दाप्य बा छुसनातमर ध्रध्ययन 
पवतारों की बल्पना भत्यठ भ्राचीन है तथा उसवे अस्तित्व वे चित्त रिगी-म-विसी 
झूप में एगमय सभी देगों मे उपछप होते हैं॥ पाइचाहर दयों में मिप्ती, यूताती तथा ईगाई 
सम्प्रटायों म अवतार वी वह्नना दृष्टियाचर होती है। इस्लाम का शियान्यम्प्रदाय इसार्मा 
में ईखरत्व को स्वष्पना को भानठा है तथ्य अन्तिम युग में आदिरी इमाम जःमइ अयुकू 
कासिम वे अववरित होने में मी उन अपष्ड विश्वास है। इगी घमर के सुली-्सस्पदाय वा 
नूरे-मुदम्भद सिद्धांत मुठम्भद क भूर (अथवा तेज) से घम-युदुपों मे! प्रादर्माय का प्रतिताइन 
करता है। मसीही लोग ईसा के रूप में परमे"दर का वेवल एव हा अवतार मानते हैं। 
मक्का के लोगों में दस करियों में से एयर सुर मुपर छतकर उसे वट्रियोका या अवतार 
मानने को प्रथा प्रचनिए थी । तिलनत में दराईडामा्ों मे अवछोतितेश्वर अवउरित होता 
है। यहूरी लोगो मे भी अवतार की कल्पता दृष्टिगोचर हाठी है। प्राचीन यहूही लोगों बा 
विश्वास था कि बड़े एव गुणों जनों रो उल्लति ईश्वर को डपा से ही हाती है। यूतानी 
रोगों में पुनअम शी मायता मे हाते हुए भी प्रयोजन विशेष मे लिए मानव अयवां अस्य 
विसी का रूप धारण वरन की तया प्रडालत्ति की अतक कल्तनाएँ दिसाई पढ़ती हैं ।१ 
मारत में भ्रवतार वी वल्पना सबसे पहल गीता मे रक्षित दोठी है' तथा पहला 
अवतार कृष्ण हा मिद्ध होता है । पौद्यगित काठ मे रीता के इसी आधार पर गई अवगारों 
डी वलना का गई है क्योंकि प्रत्येक युग मे घर्म गुरुओं का प्रादुर्भाव दाता रहा भर उनहे 
सष्यत्यप विशेष के कारण बबतारों में उनका समावेश आदश्यक समता गया ३ 
अग्रतारवाल को जग देने बाली मुस्यत दा पवृत्तियाँ प्रतीत हावी हैं--देव-वशप 
जानने की अत्मनीय उत्पुकता के कारण असामान्य शुभ वाले भनुष्य में ही देवता को कल्मता 
कर हेता दया देवताओं से मनुष्य की उताति मे विग्वाय ४ आदिवासियों म मृत जनों मे 


इवीशक्ति की बल्यना तथा परदर्ती काल मे आरमा ओे अस्तित्व में विश्याम एवं माजिका 


द्वारा रायोपचार म अलौकिक शक्ति को मायत्रा मे नी बवतार की पत्यना को पुष्ट 
किया है ।* 


ह्प् विद्वानों क दिचार में बवदार की कल्दता वा प्रादुर्भाव मसीही, इस्छाम तथा 
हिल धमं मे एक भाव हुआ है ।९ पर यह घारणा नितान्त भ्रामव है कयोंकि इन धर्मों वे 
प्राइर्भाव से काफ़ी पहले अवठार की कल्पना दे. बौज हम बेंदिक साहित्य में उपलब्ध होते 
हैं, मद्पि भवतार का निन्‍्चित सकत गीता में ही मिस्ता है। प्रादीत काल में क्रतार हे 
अथ हें 'ब्रादुर्भाव' झब्न का ब्रमाग होता था ।५ ऋष्दद में ह॒ड्ठ द्वारा बैठ कातया महाभारत 
में विष्णु हाथ दष्ड का रूप घारण करना एक रूप स दूसरा ₹प घारण बरले में आस्पा वा 
न+-++ल."0त0तत 
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चोतक है ।* एक से अतेक ओर बनेक से एक रूप घारण करने की इसी मान्यता में सम्भवतः 
अवतार की कछपना के वीज निहित हैं। ऋवेद में अनेक देवताओं मे एकत््व तथा उपनिपदों 
में परमात्मा की अनेक रूपों में अभिव्यक्ति-विपयक इसी भावना से सम्भवतः पौराणिक 
अवतारवाद को जन्म दिया ।* पाणिनि-काछू सें ऋतुओं को देवता मानना, स्वर्ण-रजत-तास्र 
आदि की प्रतिमाएँ तथा मन्दिर बनाकर प्रतिमाओं को पूजना बौर देव-प्रसाद से पुत्रोल्तत्ति 
को सम्भव मानना एवं सनन्‍्तान छा उसी आघार पर नामकरण करना इसी मान्यता का 
सूचक है ।3 

पहले कहा गया है कि अवतार का स्पष्ट संकेत सर्वप्रथम गीता सें उपलब्ध होता है 
तथा उसका सम्बन्ध पूर्णत्र: वासुदेव से था । भागवतों की सात्मठा के अनुसार भगवान्‌ पड- 
गुणोपेत हैं तथा उतके दो अचत्तार होते हँ---आवेशावतार तथा साक्षात्‌ । बहिल्नू घन्य संहिता 
में उन्तालीस अवतारों का उल्लेख है |“ इसके विपरीत प्रचलित सभी अवतार विष्णु के 
एकीकरण के माध्यम से श्राह्मण-युग के यज्ञ देवता परबरह्म विप्णु के रूप मे अधिप्ठित हो 
चुगे! थे । विष्णु के अवतार कौ इस स्थापना में शत्पश् ब्राह्मण मे वणित विष्णु का चामन-रूप 
भी एक महत्त्वपूर्ण सूत्र का काम करता-सा प्रतीत होता है। गीतोक्ति* के अनुसार धर्म की 
स्थापना, सन्‍्तों की रक्षा तथा दुष्टों का दछन अवतार का एक विश्विष्ट प्रयोजन माना जाता 
है और थैदिक-विष्णु मे इन विशेषताओं का वर्णत मिछता है ।* राम और कृष्ण की कथाओं 
में यही विशेषताएँ होने के कारण उन्हे विष्णु का अवतार माता जाये छूगा।» पुराणों मे 
विष्णु के भवतारों की भिस्त-भिल्त संख्याएँ निश्चित की गई है तथा उनके क्रम में भी समा- 
सता नही है । 

“नारायणीय! में विष्णु अथवा नारायण के छः अबतारों का वर्णत है जिनमें वराह, 
चूसिह, बासत, भूगुराम, दाशरथीराम एवं कृष्ण के चाम आते है। किस्तु, थोड़ा जागे चछकर 
एक कषस्य स्थान पर यही अवतार दस हो जाते हैं तथों उचमे उपयुक्त छः अवतारो के अति- 
रिक्त हंस, कूर्म, मत्स्य त्या कल्कि का भी समावेश हो जाता है । इनमे से हंस, कर्म और 
अत्स्य के लाम आरम्भ में आाते हैं तथा कृष्ण की गणवा कल्कि के पहले की जाती है| डॉ० 
भाण्डारकर के मतानुसार ये चार अवतार वाद मे जोड़ लिये गए हैं ।४ उत्तका अनुमात सही 
प्रतीत होता है, क्योंकि हरिवंश-पुराण में (जो महाभारत का अन्तिम चरण माना जा सकत्ता 
है) प्रथम छः अवताएों का ही उल्लेख है। वायुपुराण में पहछे बारह अवतारों की चर्चा है 
जिनमे से कुछ सम्भवतः इन्द्र और शिव के अवतार श्रत्ीत होते हैं। आगे चलकर इन्हीं 
अबतारों की संख्या दस कर दी गई है जिनमे दत्तात्रेय ओर वेदब्यास को भी शामिर कर 
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लिया गया है। वराह-पुराण मे उपयु क्त दर अवतार का उल्ठेय है हियका बउुगरण जाति 
पुराण भी करता है। भागवत पुराण के प्रथम स्वप्प व तृतीय अध्याव मं बाई बढाश 
का उल्टख है । यहीं सब्या द्वितीय स्पाध के सातवें अध्याय से तईग हा ३१८ है कौर एका- 
हाय लग दा घनुष अध्याय में बवरट सोलह रह जाती है, जितम विष्यु से विशद्ठु७ मिले 
कविर, इक्भरेय बौढ़, घइर्तारि आदि वा भी समादेव विया गया है ।' विभिष पुराणों 
में अबनारा दी विभिन सस्या तथा उनतम भिल भिन्‍न खदवारों गी गणना से विडित होगा 
है कि बतमात पूराणा व रलता-्काठ तब जितनी भी घाहित विधारपाराएं प्रचल्ति ह॥॥ 
उनको आह्स्षातर बरते तथा इस प्रहार उत सबब वँप्यव पम के अच्गत लाकर वैश्य 
समर की ब्यायक झुय टने वे हिए ही भागवत धर्म ब॑ आधाए पर अवठारदाद को मायत्रा 
सी गई ता मतय, बच्छा, बरार सृभिह आदि वो भी, जितेबा झूटल विष्पु से गुछ भी 
स्याघ न था तथा जो सृत्टि विद्या एवं विक्ासवाठ वे प्रतोषमाज ये, क्रववार वोडिस 
स्वीकार कर लिया गया ) 
विष्णु वे दगादवारा मे से प्रयण धार अवार अर्दवितार पी कोटि मे आते हैं तथा 
अन्लिए छ साटवीय बोटि मे १९ दपजतारा ये रग क्रम म॑ विशामबाद बा प्म छतित 
होता है । 
विशासयाद वी दृष्टि से मत्य्य वा सवप्रथम स्थान माता था सकता है कयादि गत्तय 
जल का जीय है औौर जीवन जल में निहित है। अत सृष्टि वे निमाण में श्राणवत्त्य की दवप्टि 
से मत्म्य खत्प्रगप महृत्त्पूष है। पठपरशब्राह्मणर मे जरप्लानव 
द्वारा दव मृष्टि का बिता एवं मनु द्वारा सावव-्शृष्टि व तिमाण 
मे मत्स्य विधप रूप से सहायता करता है । दूसरे "ब्लो मं, जल 
«्छाजन वे पश्चा३ प्राण हर में सत्य ता अस्तित्व है और वी पनु था जो प्रजापति नी 
डढ़लाते हैं, मानव-मृष्टि क बीज रूप मे बनाएं रखता है। ध्राह्मण-वशित मत्स्य की गषा 
बस्तुत ऐतिहासिक क्रम में घटित जल-प्छावन की वास्तविक घदना अतीत होती है। 
अक्षय की झुया महटियो ₹ ओहड टस्टामष्ट! तथा मिस और अरब के कथा-साहित्य 
मे भी मिशती है।* इसर अतिरिक्त प्रछय को चचा बविलांतियां की प्िल्गेमितरलया मे, 
चैविलानियन वे रासस इत वणन में, मिय की प्रत्य-क्‍्या मे (जिरासे 
दैम-ममुष्यों के पिता का सम्ब'घ है) भौर यूवात व॑ पौराणिश' दणन 
में भी मिलती है ।* अवकादी प्रह्य-क्या बौर ब्राह्मण-वर्गित क्या 
मे कई बात मे साम्य है। अव्कादी कया ने बनुसार सुरिणक के देवता प्र क्दात हैं। 
था [£4 ) बुद्धि दवता प्रठय दी चंतावनी चिततनाविस्ती (00.9) का द॑ती है सपा 
ड़ सुदढ़ भाव बनाकर उसमे सृष्टि बे समस्त थीज सुरक्षित रखने वे लिए बहती है । 
दितेनाधिस्ती था के आहट'शानुसार नाव बढावा है तथा एव वडा यत्र क्या जाता हैं. जियमे 
र्‌ जे? शे० आडारक, ६० ४२ । 
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बैल, भेड़, द्राक्ष, वारुणी आदि की आहुति दो जाती है । चाव में सृष्टि के वीज, अपनी पत्नी 
और कुछ दास-दासीयों को लेकर वह्‌ भ्ररूष की प्रतीक्षा करता है। दूसरे दित से प्रछय 
आरम्भ हो जादा है और छः दिच तक होती रहती है । सातवे दिन प्रलय का जोर कम होने 
लूगता है | झित॒वापिस्ती की नाव निजीर पर्वत-शिखर (॥/०४७६ ९९४) पर जा लगती है। 
प्रछय समाप्त होने भौर पृथ्वी के फिर से उभर आने पर झितनापिस्ती पुन. यज्ञ करता है 
सथा बलि चढ़ाता है । ग्रज्ञ पर देवता मविखयो की तरह छा जाते हैं । बेरू-देवता शितवा- 
पिस्ती की नौका देखकर कुद्ध होता है | था (बुड्धि-देवता) उससे झगड़ती है और कहती है 
कि भविष्य में दण्ड देने के लिए प्रलय की सपेक्षा हिल-जन्तु, अकाछ एवं रोगों की योजना 
होनी चाहिए । बह यह भी कहती है कि प्रछय-विययक देवताओं की मन्त्रणा का भेद उसने 
नहीं प्रकट किया था, बरचु उसने शितनापिस्ती को केवल स्वप्न दिया था। उस पर बेल 
प्रसस्‍्त होता है और दितनापिस्ती दम्पति को बाज्ञीप देता है।'* 

महाभारत में वणित कथा के अनुख्तर मनु प्रसिद्ध तपस्दी है। थे चारिणी नदी के 
तद पर तपस्या मे रत हैं जहाँ उन्हे एक छोटी-सी मछली के दर्शन होते हैं । उसकी प्रार्धना- 
नुसार यह अन्य बड़ी मछलियों से उसकी रक्षा करने के छिए उसे क्रमश: बढ, वावडी तथा 
गंगा और समुद्र में छोड़ देते हैं । यही मत्स्य मनु को भ्रलय की सूचना देता है तथा विपत्ति- 
का में उमकी सहायता करने के लिए स्वयं प्रकट होवे का आइबासन देता है। मत्सथ के 
आदेशानुलार मनु भाव बताकर उसमें सृष्टि वो समस्त वीजो सहित सप्त-ऋषियो को छेकर 
भत्स्य की प्रतीक्षा करते हैं । मत्स्य महामत्स्य के रूप में प्रकट होता है तथा अपने सीग से 
मनु की लाव वेंधवाकर प्रलय-काल से नाव की रक्षा करता है तथा जर घढते ही नाब को 
छत्तर गिरि की चोटी पर पहुँचा देता है । महामत्स्य अपचा ब्रह्मा होना प्रकट करता है तथा 
भमु को सृष्टि-कर्तता के रूप भे नियुक्त करता है ।* 

_ भागवत-पुराण से इसी कथा का स्वरूप वदलू जाता हे । इस कथा मे प्रढय ब्रह्मा 
की निद्राबस्था में होती है जब हयग्रीव सामक राक्षस वेदों को डरा के जाता है | हरि एक 
छोटी-सी मछछी का रूप घारण कर लेते है तथा इस रहस्य को सत्यत्रत नामक एक तपस्बी 
राजा के सम्मुख प्रकट करता है, जो केवछ जल पर निर्वाह करता था। मत्त्य की वृद्धि अपने- 
आप होती है और वह कई योजन लम्बा वन जाता है । संत्यक्नत के पास नाव आ जाती है 
जिसमे मन्त्रद्रष्ा ऋषि बैठे निरन्तर भन्व्रोच्चार करते रहते है । अन्त में हरि हयग्रीव का वध 
करते है और वेदों का उद्धार करते हैं ! सत्यश्नत जो दैदी एवं मानवीय सृष्टि-विषयक ज्ञान 
का दाता था, सातवाँ मनु नियुक्त होता है । यही मत्स्य को साया भी माना गया है ।* 

खाल्डिया-असीरिया कथा के अनुसार प्रछ्य से पहले ही जिसुप्रोस राजा को मत्स्य 
देवता भोनीज से सचेत कर दिया था कि प्रलय आहे वाली है, क्षतः जाएू की पुस्तक वह सूर्य 
के नगर सिप्पारा में छिपा दे ।*ै 
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झ्र भराठी भोर हिंदी इृष्णयाव्य वा तुततस्मक् ध्रष्ययत 


उपयुक्त कयाओं से स्पष्ट विदित होता है कि सेमेटित जातियों की प्रठायययात्रों 
और मारतीय प्रल्य-कया में वई वाता म साम्य है। प्रल्य सम्मदत यह एतिद्वास्रिक पटना 
है जा बापों वे भारा में सवप्रयम प्रवेश करो ग॑ लगभग हुई यी तथा उनके विभिन्‍न भागा 
मे बस जाने से ही यह का पूव-स्भृति के रुप में वालानतर म होत याके परिवतन वो लास्‍्मर 
सातु जिए चली बा रही है । घतप्थवाह्मण मं वर्णित कया निश्चय ही मूल रूप से सम्ददध 
है। इतना अवद्य है कि शतपयद्वाकह्मण म॑ मत्स्य को प्रदापति का रूप बहा गया है॥ कया 
की श्गभग यही रूप महामाग्त मे बना रहता है । स्पष्ड हो इस दया में अवतार का कोई मी 
सरेत नहीं है । भागदत पुराण में अवदय हरि वी बल्पता है तथा मत्स्य रूप को माया वहा 
गया है| हप्रीव द्वार बटों का छुराया जाता एवं महृत्त्पूण पौराणिक कल्वना है जा बता 
बात ही समस्त क्या वो विष्णु दे अवतार से ग्रूतदद्ध कर देतो हे, कयोदि येद धमर हैं, उववा 
हरण घम दा छोप होना है । हरि द्वारा हयप्रीय वा वध और येदों को छे आता, दुष्दा वा 
दल्तन और घम की सस्वापता वा ब्योचर है ॥ मत्स्यायतार कौ पौदाणिक वल्पदा वो आधार 
ऋग्बद में भा सोजा जा मक्‍ता हैं। वंद मे वषित सारायण हा मम्ब'घ सार से है तथा 
समस्त जल्‍मय सृष्टि मं जो सृष्टि का पूवरूप बहा जा सता है प्राण रूप में धवकू एवं हीं 
सारायप का अस्तित्व अवशप रहन के व रण मत्स्य को दिप्णु वा बवयार मात टिया गया, 
बरयोंकि विष्णु ते भी सृष्टि वो मारय दे रहो योग्य बनाया था। मनु द्वारा गृष्टि वी रचा 
ओर मल्स द्वारा उड्ें बचाने म॑ भी पुराणापर खरठया से दारायण और ब्रह्मा वी नैहएता 
कर छेते हैं ॥ अवतार वी कल्पना पौराणिक काछ की सृष्टि है और पुराण हैं. धूति॥ अत 
उतम निहित कल्पताएँ ध्राचाव सायताओं पर आधारित हैं। “ओह्ड टेस्टामेण्ट' तथा मिर्र॑ 
ओर अर के क्या साहित्य मे जजप्लावन वी चर्चा तया संमेटिक छोगो में टेदाय, मेजुप्य, 
पणगु और वतस्पति व एक समाज वी कल्मता' थाशिन्तृष्टि सस्बबी कई प्राचीव वि"वास- 
साम्म की द्योतक है। पौवरात्र धम दे अन्तगत बचादतार की बल्तता भी इसी विवारक्य 
कय समयन करती है। पहले कहा जा चुरा है कि असोरिया गाया के अनुसार ओोनीज एक 
मत्स्म देवता है जो जिसुप्रोस को प्रछय के विषय मे पहले से ही सचेत कर देता है।" भारत 
मे मह्त्म देवों की निन्‍त करत हैं तथा उन्होंने श्राथना की है-- हमे देवों से बचाओ । वे हमें 
मारना चाहते हैं।३ इतना ही नहीं, पसवर्ती दाल में मत््य राज्य का भी उल्तेख मिलता 
है (४ स्पष्ट ही मत्स्य देव जाति अबर्याद्‌ आर्यों के शत्रु हैं। बत मत्स्याववार की बर्पना 
मै आर्पेदर विश्वाज़ों का छावेण प्रतीत होता है १ 
प्राबीन सेमेटिक जनो में देव, मनुष्य, पु एवं वनस्पति हे एक समाज वी स्थापना 
एव छाल्डिया मे मत्स्य देदवा ओोनोज की वल्लता तथा ऋग्वेद में सत्स्यों द्वारा देवा की 
विल्‍्ण से भ्र्ीत होता है कि मत्त्याववार की बल्पता जाों को 


सेमेटिक भ्रमाव_ धामिक मायताओं पर आधारित न होकर सेम्रेटिकः कल्यताओ 
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उपोद्‌ गीद्‌ध तत्त डरे 


से प्रभावित है, क्योंकि पुराणों के स्थना-काल्न तक भारत पश्चिमी देशों के सम्पर्क मे आ 
चुका था, अतः कदाचित्‌ भारतीय विचारघारा पर पाझ्चात्य विश्वासों का प्रभाव पड़ा हो । 
इसी सम्भावना को स्वीकार करते हुए डॉ० भांडारकर ने गोपाछ-कृप्ण को आभीर देवता कह- 
कर उत्तमें ईसा मसीह का प्रभाव देखा है!" यद्यपि यह सत्य है कि पुराणों मे विभिन्‍न 
विचारधाराओं को आत्मसातु करके बैप्णब-घर्मं को व्यापक रूय देने की प्रवल प्रवृत्ति हृप्टि- 
गोचर होती है, तथापि इस समस्वयवाद में पुराणकारों का कार्य-क्षेत्र केवल भारतीय घामिक 
विचारधाराबों तक ही सीमित रहा है । अतः मत्स्यावतार की कल्पता में सेमेटिक प्रभाव 
देखना युक्तियुक्त नही जान प३ता । सत्स्य की कल्पना पौराणिक कार की ही कल्पना नही है, 
जो विदेक्षी कही जा सके, वरनू उस्तकी कथा पौराणिक काल से बहुत पहले शतपथ ब्राह्मण मे 
मिलती है । शतपथ ब्राह्मण से भी पहले प्रार्गतिहासकालीन मोहेनजोदडो-संस्कृति के ज्योतिप- 
शास्त्र में मत्स्य भाठ ग्रह्में में से एक था तथा उसे परमेश्वर का नेप्न गाया जाता था ।* 
मोहेवजोदड़ो के एक शिछाछेख के अनुसार नाणधुर देवता, जिसका सिर सीगोदाली मछली 
का और घड़ भेड़ का था, परमेश्वर का रूप माना जाता था || एक शिलालेख में क्षिव का 
भीनाक्ष' कहकर वर्णन किया गया है तथा एक अन्य छेख भे “मीनाक्षत्रय/ द्वारा क्षिव को 
स्पष्ट रूप से परमेश्वर के रूप मे सम्बोधित किया गया है ।* 

मोहेवजोदड़ों की सभ्यता आयों से भी प्राचीन भारतीय सम्यता मानी जाती है। 
अत्तः उपर्यूक्त आघारों से सिद्ध होता है कि आर्यो से पहले मोहेनजोबड़ोकालीन ब्रात्य जातियाँ 
श्षिव की उपासक थी तथा उनकी घाभिक दाल्पनाओं में मत्स्य का भहृत्त्वपूर्ण स्थात था । ऋग्वेद- 
काछ में देवासुरूसंग्राम में भारत के यही आदिवासी ब्रात्य असुर अथवा दानव रहे होगे, जित 
पर विजय प्राप्त करने के छिए बैदिक भाये समय-समय पर देवताओं की स्तुति करते हुए 
दिखाई देते है। इन देशज आदिवासियों के प्रति विरोध एंवं द्वेप के कारण ही इन जनों को 
कालाच्तर मे आर्यो द्वारा 'दानव' अथवा 'असुर' सम्बोधन मिले । इन दो विभिन्‍न सम्यताओं 
के घाभिक विरोध के दर्शव महाभारत-काल तक होते हैं ॥ पहले कहा जा छुका है कि महा- 
भारत-फाछ के कालनेमि, जरासंध, शिशुपाऊ, कंस आदि शिव के उपासक थे । कृष्ण और कंस 
का परस्पर सम्बन्ध महाभारत के बहुत पूर्व इन दो सम्यताओं के एकीकरण का द्योतक प्रतीत 
होता है, यद्यपि घाभिक मान्यताएँ भाज के शैव और वृष्णव मत की भाँति तव भी बनी हुई 
थी। गीता में कृष्ण का अपने को रुद्रों में ब्ंकर कहना इसो मतान्तर के अस्तित्व की पुष्टि 
करवा है ।* महामारत में मत्स्यराज और मछली के गर्भ से मत्स्यगस्था की उत्तत्ति भी इन 
दोनों सभ्यताओों के आपस में घुलमिछ जाने की प्रतीक है १९ पौराणिककाल तक आकर यह 
धामिक विभिन्‍नता भी मिलजुरू गई-सी प्रतीत होती है, क्योंकि स्कंव-पुराण* मे शिव और 
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ड्ड मरादी भोर हिंदी हष्णा-काय्य वा हुस्तनात्मक प्रध्ययत 


मत्तय ग्रह का बहुत ही निवट व सम्बाध माता गया है तया गिउतो 'मीच भा भनादि 
पति' बहवर सम्बोधित किया गया है। बामिवश्ुराण में म्मे सागरों देगों ईमताओ एव 
ब्रह्मा के बावारों में दो मत्यीं का होता माता यय्ा हैं ।" का्रिया-युशाथ मे पुन्जीवित 
होने पर काम हारा मा्णिडुट पवत पर मत््यरम दिद वी सू्ि की स्थापत! का दणन है ।* 
स्क-व पुराण म त्रयात मत्त्य वें अब भी विद्ययान दो। वा इल्हेषन है।रे विष्णुवर्मोत्तर- 
पुराण में कहा गया हैं कि वश्मीर तथा मष्त्य देश में भत्त्य वी पूजा होती है (४ 
उपयुक्त उल्लेसों से सिद्ध हाता है हि पौराणिर बड़ की मत्स्यावतार वी बत्यना 
विल्नी मायताओं वी ऋणी नही है आदु बचा दा सूत्र मारत को ही प्राचीन मायताओं में 
उपल्ब्ब हवा है। धतपप ब्राह्मण में वषित जल-लावव जया मे ्राचीत देशव छागता डी 
स्वीकार बरर मत्स्य द्वारा मनु की रक्षा कराई गई है । पर रपप्ट हा समस्त कथा में सक्त्य 
दा महत्त्व गौण रक्षकर मनु को हो प्रडापति 4 रूप मे पहल्व दिया गया है। मद्राभारत मे 
भत्तय पर जो पृणरूप्रण अनार कह्यता थी, श्षा्ये देवता प्रजापति का संस्कार करने भाव 
पृ प्राघीन ब्रात्यों की धामिक उल्पता को मायता दी गई-शी प्रतीत होती है तथा इस 
मान्यता में गौ रूप से आयों एवं अवार्यों का घामित सगझोवा अतीत होता है | महांमा रत 
के प्रादीन अयों मे टीव सिड्धान्ता का अभाव दघा परवर्ती अगो में मारायण दे साथ शिव 
वा महत्त्व जैव एव ब्राह्मण मता वे आरम्मिक विरोध एवं परयर्ती समाधान वा] समर्थ 
बरता है। पौपणिक-द्ाछ तव आपर यह धामिद समवय पूणरूपण घु” मिल जाता है 
तथा विष्णु की परमेश्वर प८ १२ स्थापना म प्राचीन मल्य मे जनाय विश्वास मे आरोपण 
के फलस्वरूप मत्स्य को विष्णु का ही अय रूप माव लिया जाता है। इस मायता मे फिए 
(एक वार आय देवमालछा में अवाय कल्पताआ को समाविष्ट करते वा प्रथल अभिरलित 
होता है। यह भ्रयलल ब्िसी पाइचात्य परवर्ती मत थे प्रभावित नहीं है, दरनू इसी देश में 
परस्परा से चली आई दो विमिल्व विचारपाराओं बे एबीकरण वा आतिम घरण प्रतीत 
होता है। इस तरह हम देखते हैं कि धतपण ब्राह्मण मे वणित मत्स्प-कथा वी एल्पना बायों 
से पूर्व यहाँ के आदिवासियों के मत्स्य देवता से सम्बाधित है ।< बोद्ध एवं जन यर्मो मे मव्र 
की मायता भी मत्स्य की कटा का विदेशों न होकर भारतीय होता प्िद्ध करती है तथा 
महाभारत मे स्वयवर दे समय अजुन द्वारा मत्स्य-्यंध भी इसी मत वी पृष्दि करता है ! 
मत्स्याववार वी मह्पता मे मत्स्य-सम्ब्धी प्राचीन विश्वास विशेष रूप से सहायक 
हैए हैं। मोहितजाटडी के एड चिलाछेख म॑ वसस्त ऋतु के मत्स्य का उल्लेयप है ॥ जाइर 
हैरास के मतानुतार यह सम्बोधन परमस्वर की प्रजनन शक्ति का श्रतीत' है. जो शुल्यत 
वसन्त ऋतु म व्यक्त होती है।* मल्य का उत्तत्ति का प्रतीक होता एलोरा के कैलास भर 
_और कल“ दश्श की एक्जावि में प्रवल्तित ध्रया से भी विलित हाता है | इस प्रवा वे! अशुसार 
है बामन पुराण, झ० ५, ४६ 
२ कालिडान्युराण, भ० ८२, ५० श्र । 
३ रक्‍खशुराण, ७ १, भ० २५५, २ १०२॥ 
3 विष्णु-बर्मोत्तर पुराय, दृताव खगल, अ० १२१, ३ ६ 
४ टि रेलिजिक्स ऑफ इंडिया ०० पी० करारकर, पू० हज 
६ गद्दो, ए० १५१ । 


डपोद्घात श्श 


बर-बच्चू विवाह होते ही भद्दी के किनारे जाते हैं। वधू अपना बुना हुआ जाल नदी में 
डालकर मछली पकड़ती है तथा दोनों उसे चूमकर छोड़ देते है । उनका विस्वास है कि 
ऐसा करने से सम्तान पैदा होती है ।* अतः हम देखते हैं कि प्राचीन विश्वासों के बनुशर 
उत्पत्ति से मत्त्य का विशेष सम्बन्ध रह्म है । आयों के विष्णु भी उवंरता से सम्बन्धित देवता 
हैं--बौवन के देवता हैं ॥ इस प्रकार मत्स्य और विष्णु दोनों का सम्धन्ध उत्पत्ति से है| 
भेकडोनेल के मतानुसार मत्स्य छोगों का जाति-वाम 'मीन' उनकी अत्यधिक समुद्रन्यात्राओं 
के कारण पड़ा था त्तथा उनका चिह्न भी मत्स्य या मीत ही था।* सम्मवत्तः प्राचीत मत्स्य 
लोगों की इस विशिष्टता से ही पौराणिक अमृत-मस्धन कथा सम्बन्बित है। भत्स्य-जात्ति के 
समुद्रबयात्रा मे पारंगत होने के कारण ही बैंदिक आये अमृत-मत्यत फे समय उका सहयोग 
प्राप्त करते हैं तथा समुद्र-यात्रा द्वारा जीवनोपयोगी वस्तुओं को प्राप्त करके भारत को श्री- 
समृद्धि से परिपूर्ण कर देते है। देवताओं का अमृत-पात, विष्णु का लक्ष्मी को अंग्रीकार करना 
जौर जषिव का थिंप पी जाता जमृत-मन्‍्यत के पदचातव आर्यों के हाथों अदार्य जातियों के 
पराजित होने का प्रतीक जान पड़ता है । 
कर्म की कथा शतपथ और जेमिनीय ब्राह्मणों में मिलती है ।* इस कथा मे सृप्टि- 
रचना के लिए उद्यत प्रजापति जल मे विचरण करने वाले कूर्म का रूप घारण कर छेते 
है ।४ यही झूर्म पुराणों से विष्णु का अवतार मात्र किया जाता है 
कर्म तथा उसकी स्थापना भ्रलूय में खोई हुईं बस्तुओ को प्राप्त करने के 
लिए की जाती है । समुद्र-मन्‍्थन के समय मथनी मेरु पर्वत है जो 
एक हृष्टि से सृष्टि की धुरी है। रस्सी वेः अनन्त-हूप वासुक्री, जो वारायण का रूप है।हैं 
जिस वस्तु पर मंंदराचछ अथवा मेरु आधारित है, बह है कुमे अथवा विष्णु ! इस प्रकार कूर्म 
सृष्टि का केन्द्र है। अन्य विश्वासों के अनुसार वही पृथ्वी को वहन किये हुए है। समुप्र- 
मन्यन से प्राप्त वस्तुओं की संख्या निश्चित नही है, पर उसमे से मुख्य हैं--घन्द्र, लक्ष्मी, 
भुरा, घृव, उच्चःश्रवा, कौरतुभ, पारिजात, अप्सरा, सुर्ि, घन्वत्तरि, अमृत, ऐरावत, शंख, 
कुण्डल' | स्पष्ट ही यह कथा सृष्टि-रचता का रूपक है क्ुर्म, जो मेरे का आधार है, रूपाकार 
में पृथ्वी का प्रतीक है । सृप्टि-रचना सें सर्वप्रथम पृथ्वी उत्तन्‍्न होती है । पृथ्वी की उत्पत्ति 
पर ही अन्य वस्तुओ की उत्पत्ति आधारित है | अतः रत्न समृद्धि के प्रतीक है। दूसरी बात 
यह है कि कृर्मे जल और थल दोनो पर रहने वाला प्राणी है | इस दृष्टि से भी हू मे सृष्टि 
के विकास का संकेत मरिरता है ।९ स्वयं याजवल्कय ने भी कु का अर्थ रस, आदित्य और 
प्राण भाना है /४ रस जल का प्रतीक, आदित्य आकाश का और प्राण जो वायु-रूप है, अन्त- 
रिक्ष का प्रतीक है । अतः यह समस्त सृष्टि कूर्म-हम है। दूसरे झब्दो में, कूर्प के दोनों कपाछ 


१. दि रेलिजिथन्स ऑफ इंडिया, ए० पी० करपरकर, पृ० १४२ ।॥ 
२. यही, १० +४२.। 

३५ शतपथर ७(५।१।४, जैमिनीय ३२७२ | 

४. बेविक माइथोलौजी, मेवडोनेल, एृ० ४१ | 

४- भहामारत, ११८१५) 

६. एस्पेक्ट्स ऑफ अली विपपुइद्स, ए० गोंढा, पृ० १२८ | 

७. भक्ति का विकास) ९० श४३ | 


३६ मराठो झोर हिंदी हृष्य-दाव्य का तुततात्मश ध्म्यपव 


यृूध्वी और युटोव हैं जिनके बोच है अन्तरिक्ष । इस प्रवार दृम द्रद्माण्ड वा रूघू रुप है हे) 
माहष्डेस पुराण मे झुम को मनुष्य के लिए आदय मादा गया है थो बपनी शमत्त इड्नों 
को सृष्टि-व्यापार से सवुचिठ बरक आमावन्द मे लीन रखता है। दृम डा यह स्वमाव ६.॥॥ 
यूमवितार वी कल्पना में सहायक हादा है. कक्‍रोंदि भगवान्‌ वासुरेद प्राबिसाव में व्यक्त 
होकर भी उससे रटस्थ हैं ॥९ अमृत पयन को कषा यौर रलों री ब्राप्ति म देव-मृध्दि के 
नाप के पश्चात समृद्धि की युवा ब्राप्दि छी स्थाउना है | दिष्यु दा मोहिती रूपए इसी समृद्धि 
के सम्मोहन का प्रतीक है तया जमृत मे सृष्टि क परायण तत्व वा खमाबद है। बुर सूध्टि- 
स्वष्टप है और विष्पु म मृष्टि वा अधिवास है। प्राज”हक्प के अपानुमार शुम रस, आदित्य 
वर ब्रा है जा क्रमप दल, बआाकाप और अन्तरिय के सूचक हैं। थे तोता सोडा बेदिर 
विएगु क' जिपाद न नाप लिए ये । बत श्राचीत शादित् मे ब्मदितार वा संबेत न हाते हुए 
भी कलनाप्रों मे साम्प हाते के काप्य रूम की विष्यु क्ष थबगर म्यव लिया गया । 
अमृत मयन की पौगष्कि कथा एक जत्यन्त प्राचीव एंडिहाविज घदता का प्रतीजा 
है। बमुर जार्ववर बाएियों हैं। आय बबत्य दर ठया अपुरों का मिलकर समुद्र मयन करना 
मूसष्ड के दंगों का पप्टव एवं उन पर विजय प्राप्त करने का 
पभरत-म यन का कृपा प्रतीक है। अमृत-मयथन वी कथा से सम्बधिठ बूस की कस्पना में 
पृथ्वी वे वुपाकार हाते के विषय में मनुष्य द्वारा उपरूब्प शोप 
अकद् होता है। अमृत-म'यत से अमृत की प्राप्ति तथा दवों वा उसे आपम में वॉँटकर घमर 
बेन जाता प्रह्प के एश्वातु मारव मे आयों का दशज जातियों पर प्रमुत्त प्राप्त करके भारत 
में कमष्ड रूए से बस जाते व्व यातक है ।६ पहूद मयव के पश्चातु अमृत के विशाजन के 
लिए देव-अमुर-छद्ध इसी सावभोम श्रम्ुवा को अधिहत कर लेन का प्रयत्ल है। देवासुर-युद 
में अमुर दवों द्वारा म'्रे जात हैं तथा छेप बसुर भाग जाते हैं। राहु क॑ प्रमृत-यात तथा 
अमर होकर सुप्र को ग्रगने में भी एक ऐठिहािक अस्तित्व का दान होठा है । सूच अति- 
वायत बायजेवा है। असुरों के वराजित होने पर भी सम्मवत एक अत्यन्त बल्घाली 
बुर जाति बच गई थी ज जायों के विस्तार में दापा 


घा बनी हुईं थी। वामव-अदवार में वि 
वी क्‍या इसी असुर शक्ति के अस्तित्व का समयरू करठी है जिप्रत्मा फिर एक बार दमन 


चामव के हार्यों होता है॥ बमृत-मयन क॑ पश्चादु दव-असुर-युद्ध मे देवो के हार्थो झमुरों की 
पराजय एवं आये ढी स्थाउना में प्रववार्वा> को चल्क के देचद होते हैं॥ सम्मवत इसौ- 
लिए अपृउ-मणन से सम्दीयत झूम में था पृपस्पेष पृथ्वी छे सम्बायिव था, विप्पु का 
संस्कार समाविष्ट करके पौराधिक-कार में शुमवितार की कल्यरा कर लो गई १ 


मृष्टि बे विकास की दृष्टि से ठौचरा क्रम है वराहाइवार। वराह मूल्ठ स्थल का 
घास़ी है तथा कद मुराद वनस्पति स्पर्र दिवाह करता है। मत्म्य जल का नित्रासी है, 
अत जेस्‍्मय सृट्टि में जलचर हे रूप में बादिजीद की उलत्ति 


चराह का प्रतीक है। शूम में जरु के प"चातृ घछ दा सचेत है तदा वराद 
की कल्तना मे पृथ्वी के जक्त से डाहर विकलरू थाने तथा उस पर 
की ++-+-............. 


है भ्रपब्थ्स ओऑोंड झत्रों बि.लरक्म, ले० गाया पृ १२७ । 
8 एस्पर्ड मोर भर्जों विष्युध्म, बेन सोडा, बू> श्श्ष्व 


उपोद्घात ब््छ 


धछचरों की उत्पत्ति की स्थापना हैं ।* विद्वानों का मत है कि विष्णु के वराह-रूप घारण 
करने का बीज शतपथ ब्राह्मण और तैत्तिरोय संहिता में चिद्यमान है ।* ऋग्वेद में विष्णु ने 
क्षीरपाक तथा एक सौ महिपों को ग्रहण किया था, जो वस्तुतः एमुष नामक चराह की सम्पत्ति 
थे। 3 शतपथ ब्राह्मण में यही एमुप नामक वराह पृथ्वी को ऊपर उठा लेता है। तैत्तिरीय 
संहिता मे पृथ्वी को ऊपर उठाने बाला बराह प्रजाप्रति का रूप है। पुराणों में यही प्रजापति 
सिष्णु का रुप बन जाता हे ।४ * 
विश्चेत. ता विष्णु रामरदुकक्मस्ववेषित: 
शर्त भहिपान्‌ क्षीर॒पाक सोदन वराहुमिस्ध एमुपन्त 0* 
के अमुस्तार विष्णु जीवों के प्रेम से प्रेरित होकर मनुष्य के लिए क्षीरपाक, ओदन तथा सैकड़ों 
महिप नाम के पशु आदि अथवा जड़ी-यूटियाँ संसार में भर देते हैँ । स्पष्ट ही इस मन्त्र में 
न तो कहीं वराहु अचतार है और न ही उसमे पोराणिक कथा का कोई संकेत मिछता है ।* 
शतपथ ब्राह्मण में वैदिक 'एमुप' शब्द का विग्रह करके आर्थ किया गया है तया यज्ञ 
के लिए बराह द्वारा खोंदी हुईं मिट्टी को लाने का वर्णन है। इसी ब्राह्मण में यह भी वर्णन 
किया गया है कि जल में से निकली हुई पृथ्वी परिमाण में उतनी ही थी जितनी पृथ्वी 
ख़ोदते वाले शुक्र के धूघड़े पर होती है ।” यहां स्पप्ट रूप से जल में से निकली हुई पृथ्वी 
को बराह के शूबड़े पर चिपकी हुई मिट्टी के रूपक द्वारा समझाने का प्रयल लुक्षित होता 
है ।० शतपथ क्ाह्मण में यज्ञ के लिए तोन प्रकार की मिट्टी पवित्र मानी गई है--वल्मीक- 
थपा, घराहखात एवं अज्निखात तथा इन्ही से बज्ञ के लिए पिण्ड बनाए जाते है ।* इस 
प्रकार हम देखते है कि शत्रपथ ब्राह्मण मे वराह-अचतार का कोई भी संकेत नही है | वैदिक 
साहित्य एवं ब्राह्मण-प्रन्व में शुकर के उल्लेख से इतना अवश्य सिद्ध होता है कि वराह की 
कह्पना बेदों से भी प्राचीन है एवं अनाययं-विश्वासों को सूचित करती है ।१*" सीबेल का 
कहना है कि मोहेनजोदड़ो की खुदाई में मिले हुए कंकाल भारतीय शूकर के ही कंक्राछ है । 
अतः सीबेल का प्रनुमान है कि भारत के आदिवासी प्रागैतिहासिक-जन कुत्तों की सहायता से 
शूकर का क्लििकार करके उसका मांस खाते थे ।१९ सीवेछ का अनुमान शिशु-कल्पता-सा प्रतीत 
होता है। भूकर के प्राचीत कंकाल तत्काछीन गाहार पर प्रकाश न डालकर शूकर के महत्त्व 
की ओर संकेत करते हैं । शुकर के इस प्राचीन महत्त्व के कारण ही सम्भवतः तैत्तिरीय 


१ सक्तिति का विकास, ढों० मुन्शीराम शर्मा, पृ० ३४६ | 

२० शत्रपयब्राह्मण १४]१! २१ १, जेत्तिरीय संहिता, ज#ाशा? । 
ड, ऋा० ८७७३० ॥ 

२, भागपत धर्म : वलदेब उपाध्याय, पृ० ८३ | 

पू+ कण ८०७१० | 

४, भक्षिति का विकास, ए० ३४५ | 

७, भक्ति का विकास, १० शृढ६ ! 

5. बंदी ! 

2, ब्दी । 

१०. उस्पेवट्स ऑफ अली विपुरुद्म, जे० गोंढा, पृ० १३६ ॥ 
२१, दि रेलिजियन्स आफ इण्डिया, ए० पी० करमरकर, ए० १८५ | 


ईद मराठी झौर हिन्ती इृष्ठा झाध्य का तुततामह्त भ्रष्ययन 


संहिता में बराह हा प्रजाति क्य रा कहकर घुकरन्तम्द घी विल्पर्नों का मान्यठा दी गई । 
आुध्त डरा मथुरा मे ला की दशा झूंति दी स्थापना दरहि-सम्दधी इसी प्राचीन 
विखाय की दुष्टि काती है।" झारत ओ भादिर जातियों में बाद भो गदर प्रवित्र माता 
दाता है। दम्बई की प्रमु जाति डप्नी दयूछर को दववा समपकर वेष में एक बार उझा 
मास खाती है। दलिय भाप जे बारी लाओ डी मान्यताओं के अनुछार पुर का मा 
खान वयां घर में ल्टगाद से पूतन्वादा का रुप नहीं रहता ।7 बदा के डिवारे दूकर क्षेत्र 
आज मो यादा वा केन्द्र बदा हुटाय है बढ दिप्पू की वराइ्-भूतत की प्रतिष्दारता होती है। 
शागूवाना में दसस्तरत्लद के अदघर पर पाकर छा मारन की प्रषा थी करोंनि वह गौरी का श्षत्रु 
समझा बार था 4६ गेंद जाति मे चसटद के सानन युकर का बाठन की प्रया है) मध्य 
अल क हिस्दू फ्ामत की रात क लिए भयत झम-दयता मैबासुर पर पुकर-वलि चरदे हैं ॥९ 
अडोहाबाद की राजेगोंट सामर डावि मे की पृण्दी-देदय पर सुभर की बलि चदाने की प्रदा 
दिघ्ृमात है । नागा जाजियों उच्छी फ़्लछ होन के लिए अब भी सूजर का मान खाठी हैं ॥% 
क्परिय लोप फ़र का एक भाए अपन प्टदेव घारिया के लिए छाड दठे हैं, यो वराह है।* 
कपइबा ऑरिशिप्ट & उनुस्प६ एुऋ दी का सचझ है ४६ ऋदेड में की जूक जोए 
ग्राम का सम्हाघ है ।९९ बयवेवेल में हरे पृस्पी और दूकर का निकट का सम्दष है। ** 
घूकरलम्वद्यी रदिय झावता का दपन सदार की अप कई भादीन जियो में होता 
है। भष्य औौर उत्तर यूरी” की लः|ऊ-हऋयाओं में डककरअर जडें खाइवा हुआ झूकर घतघोर 
बंप बषदा टूछान का सूचक मराता जाता था तपा उसके दाँत 
दराह में घताप-भ्ाति विद्युत या दस्ध व प्रचोक थे ।१६ कर के दिमिन्त थप्र औषधि, 
वासियों क घद्िध शुरुर योदटामित्रार ठया एच्नति के छिए प्थाए में काते को प्रपा यो । 
को कदता प्रोद्रात अमन ला में बराट का रुम्दाप शृषि तथा जछदेवडाओं 
उ माना डादय था तया अच्ची ऊसल इत पर निर्मेर मानी झात्री 
शो इसे अ"दि मे “कर के सिर को “एप शान औओ हो प्रदा थी ।१ 3 केत्टिक (जारउरकैंप्ड) 
शायर "ूफरों का रुम्दव (ृप्वी-दवउा स म्पन्त ये ।९४ प्राचीन झूतानी लए में »ूकर कृषि 
१ ६ रएवा-दन्प अीॉहि ए स्टद्ा, एक इ० बर॒म्एकर, पु» १६२ ६३ 
३, छा!) 
३ ब्यो। 
। 
५. झट, एनन्म, भण ० दू १६६॥ 
६ सस्न्‍्व्छ भप्ड भर वित्त, इ० (ण३४। 
७ जा, एह १३२ । 
चर कि झू रइम ध्स७ €+ राद प्रड झूर० मा० रच, पृ० घरण 
३ अचस्वेट, <रिन्प्ट, ६६2७१ 
१० ऋ० १(६०७ ७] 
११ अदररेट १२।१िच | 
हु ौरोस्थव झट झतते छल्टुपज्न, ले स्टेट, ४ १९४६ 
हैंश बह, पुल ह३०7 
हर खा 





उपोव्घात ड्््ू 


देवताओं से सम्बन्धित माना जाता था * तथा शूकर की शपथ खाने की भी प्रया थी। 
ग्रीक जाति में डीमेटर (0थाए८टा) चामक कृपि-देवता से सम्बन्धित स्त्रियों का येसमोफोरिया 
(7॥0शाशण[।ांण) नामक एक वापिक त्योहार होता था, जिसमें तरुण घूकरों को जमीन में 
गड्ढे उनमे छोड़ने की प्रथा थी । शुकरों के साथ साँप, लकड़ी आदि से बनाई हुई 
पुरुष के छिग के आकार की वस्तुएं वदाकर छोड़ने की श्रथा थी । तत्पश्चात्‌ गडढ़ों में से 
शूफरों फा अवशेष मास निकाऊकर सतेतों मे डाछा जाता था । उन छोगों फा विश्वास थाकि 
ऐसा करने से फसल अच्छी होती है ।' प्राचीन मिन्नी छोयों में वद्धपि घार्िक क्षेत्र में शुकर 
अपविन्न भाना जाता था, तथापि वहाँ मी किसी काल में झुकर भाग्य का लक्षण माता जाता 
था तथा उसका सम्बन्ध इत्तीस (85) तथा मातृदेवत्ता तठ (पएए) से मादा जाता था। 
धोनियो में सल्ताग की उत्त्रत्ति के लिए नव-दम्पति के शरीर पर शूकर का रक्त मलने की 
प्रथा थी ।3 इण्डोनेशिया के साब् (58५0) द्वीप तथा सेंडविच्र द्वीप एवं ग्रिती में भी घुकर- 
सम्बन्धी ऐसे ही कई प्राचीन विष्वास अस्तित्व में है ।४ महाभारत में भी कई स्थानों पर 
डकारने वाले शूक्तर का उल्लेख मिलता है तथा कही-कही उसकी घुझना बादलों के गर्जत्त 
से की गई है ।* विष्णु भी बादलों की तरह गरजते हुए काले वराह का रूप घारण करते 
हुए मंकरित किये गए हैं । 
उपर्युक्त आधारो से स्पष्ट हो जाता है कि संसार की प्रायः सभी प्राचीन जातियों मे 

शुकर पत्र समझा जाता था तथा उसका सस्वच्ध पृथ्वी, कृषि तथा उत्पत्ति से था। सस्भवततः 
शूकर के भूमि खोदने से ही उसका सम्बन्ध प्रृथ्वी की उत्पादन-शक्ति से माना गया हो | 
भ्रिम का अनुमान है कि झूकर के इसी स्वभाव से मनुष्य मे ज़मीन जोतता सीखा है।* 
जमंन छोफ-कयाओं के अन्तर्गत इन विद्वासों के चिह्न अत्यत्न भी उपलब्ध होते हैं जहाँ भूमि 
फो सृष्टि का पेट अथवा गर्भ कहा गया है।४ छस्बेद में भी सोमरस निकालते के छिख 
ब्यवहुत दो प्रस्तर-खण्डों की (आकार-विशेष एवं परिमाण की दृष्टि से) पुरुष के लिंग एवं 
स्‍्थरी की योनि से तुलना को गई है ॥+ संस्छत भाषा में 'क्षेत्र' शब्द भूमि, भर्भ एवं पत्नी का 
अर्थ सूचित करता है । अतः हम देखते हैँ कि पवित्र शूकर की कएपना आर्येतर प्राचीत 
जातियों की कल्पना है तथा भारत मे भी इस कल्पना का सम्बन्ध यहाँ के आदिवासियों से 
रहा है । ऋग्वेद” के अनुसार 'एमुप' का पर्वत के इस पार रहना ठया तैततिरीय संहिता” * के 
अनुसार उसका सप्त-पर्दंतो के उस पार असुरो का कोप छिपाए रखना 'एमुप' था वराह्‌ 

+ पस्पेक्ट्स ऑफ अली विष्णुइदम, जे० गोंडा, ० १३० | 

« वही, ९० १३१ 

+ वही, एृ० ३२ 

« बही | 

» महाभारत १; २७३) ५४ | 

« पस्पेवल्स ऑफ अर्ली विष्णुरक्षम) ६० १३३ 

बद्दो। 

» ऋ्वेद, शोस्घार ! ५ 

६० ऋन्‍वेद, १६१, ७, ८+ ७७, १० ! 

२० , तैक्तिरीय सदिता, ६३ २; ४, २। 








गा कक्ष लक लक दल 


० मदठो भौर हिर्दी डृष्णानकाव्य का तुतनात्मक परप्ययने 


सामब किसी ब्रात्य अधिप की ओर सकेत करतान्या प्रतीत होता है. जिसका घन एव 
सम्मोहन दव प्राप्त कर छेठ हैं ॥ अबववे* मे ओदन वो अमृत वहां गया है ।* इस प्रवार 
देवी को अमृत भी मिल जाग है तदा (ृथ्वी पर उनका आधिपत्य भी स्थापित हो जाता है। 
इग्र क्या से पिंड हावा है कि आयों के आने के परव भारत दी प्रृष्यी पर यहाँ ने आदिल 
वासियों वा आधिएत्य था, जिनका अधिपति कोई एमुप्र वामर ब्यत्ति पहा होगा तथा आर्यों 
के भारत में प्रवेश रे समय बह दक्षिण वी ओर चला गया होगा । वलि का सदा के ठट पर 
मज्ञ कस्ता*, बलि वी पत्नी का “विष्यावत्ति/ नामवरण एवं अगस्त ऋषि के सम्मुख विष्या 

घल के पतमस्तक होने बी कया आदि इस बात वी पुष्टि बरती हैं कि प्राचीन बाल में 
श्राकों वो केवल विव्याचल तय की भूमि का चाय था ठया दक्षिण म ब्रार्त्यी अथवा बसगुरो 
का आधिपस्य था। बािवासियों क आधिप्य के बारण ही हायट टतपस ब्राह्मण में एमुप 
को पृथ्वी का उद्धरिता ता प्रजापति वहा गया है।३ तत्तिशेय भारष्यव४ में सहस्तचाहु 
बराह द्वारा पृष्दी वा उदार भी व्यक्ति बी अपक्षा जाति वह हो सूचक प्रतीव होता है। 
निरचय ही व पषाश आपेवर प्रारीय वि“वातों क्यो सूदित करती हैं । 


महाभारत! भ बसुरो के भार सं ददी हुई पृथ्वों व विष्णु द्वारा उद्धार वी कथा 
पौराषित्र बएहावतार वी बल्यता द॒ निसट प्रतीत होती है ।* 

प्राचीत आरियासी विश्वासों क अनुसार पूदर इत्यक्ति स सप्दतपित है ॥ वह पृष्यी 
वा पति है तथा ओ”न या अमृत रुप में अल रूपी जीवनोपयोगी यक्ति का अधिप्रति भी है । 
दडिक एव द्राह्मण बल्यनाप्रा क अनुसार विष्णु का भी पृथ्वी से एवं जीवगोपयोगी सोम से 
सम्दाय है। प्राचोन जावा भोम काध्य व जनुमार घराह रूर विष्णु पृष्वो को गोद में दिशा 
बर उत्ते साथ सम्भाग करते हैं ।९ इसी प्रकार मलयगा को क्यासुसार वराह-विष्णु पृथ्वी 
के अन्टर प्रदग कर के एक प्रामाइ ल्पत हैं तपा रात़स का रूप धारण करवे पृस्‍्वी के साथ 
सम्भोग करत हैं।* य दोनों कथाएँ प्रृष्वी विषयक उत्पत्ति को सूचर हैं. तथा प्राधीन दन्‍्प- 
ना्ओं पर आधारित हैं। प्राचीन वराट्‌ एवं वदिक विष्णु में उपयुक्त सम्य होने के बारण 
ही पुरागकाशा ने तत्तारीव अचछित विश्वायों को मामता देते हुए वराह मे विष्यु का 
आरोपश करने वद्यहादतार में उत वि/वार्सो का वैष्णवीकरण कर डाला है। ्ै 

चफ्िह जवर(र की कथा विदिश पुराणों में उपलब्ध होती है । विष्णुगुराथ के बुर 
सार टिस्प्पकज्िपु स्यारह हडार पाँच सो वप तपस्या करके बहा से अपरत्व प्राप्त कर छेता 
है तपा उप्तदे' शासन-काछ मे ऋषि, द्ाह्मण आादि प्रस्त हो जात हैं ।* ब्रह्म तथा हरिवंध 





१ भयदवेद, १२, ३, ४। 

३ प्राचत घरित कोष, चिकाव रास्जा (छवि? शत दस्िर) । 
है राष्ब्जात्नण, १४; १, २, ११। 

% तेत्तिराव आरण्यक, १३ १० ८१ 

१. मशमरत, ३५ १४२, २८॥ 

६. एसेड्स भोठ भरों विष्युम, पर र्श्ग्व 


मे शा भक भरी विशुग्स्स, लेक दा, बृ० २४३। 


4 किष्युद्एण, २५ १६ २०॥ 


उपोद्धाव ६34 


पुराणों के जनुसतार हिरण्यकंणिपु के कत्याचार से तंग आकर देवता विष्णु से जबत्तार घारण 
करने के लिए प्रार्थना करते है ।* नृसिह जौर मागवत-पुराणों में 
मृसिह्‌ गूर्सिद प्रल्लाद की रक्षा के लिए सस्मे में से प्रकट होते हैं ।* 
भागवत तथा ब्रह्म पुराणों में नृचिह का आधा शरीर सिंह तथा आधा 
भनुष्य क्षा था ।3 देवी-भागवत नूसिह-अ्रवतार का समय चौथे युग में मानता है ।४ भागवत- 
पुराण इसे चौदहवाँ क्षबतार कहता है ।४ भागवत हरिवंश, लिंग, मत्स्य, पद्म आदि पुराणों 
में विष्णु हिरण्यकशिपु का स्रायंकाछ के समय वध करते है ।६ छिग-युराण मे कहां गया है 
कि हिरण्यकविधु का वध करने के वाद जब नृसिह अपने आपे में सही रहते, तव शिव दारस 
का अवतार धारण करके नूसिह का बघ करते हूँ ।४ महाभारत, हरिवंश, मत्स्य, ब्रह्माण्ड, 
बायु आदि पुराणों मे हिरण्प्रकिपु द्वारा प्रह्माद पर अत्याचार तथा तू्सिह की खम्भेसे 
उत्पत्ति का उल्हेस नही है ।* ब्रद्मा-पुराण मे नूसिह हिरण्यकशिपु का वध फरके दक्षिण की 
गोमती (गोदाबरी) के तीर पर आकर दण्डकाधिपति अम्बये का बध करते है ।£ 
इससे पता चछता है कि पौसणिक-काछ में नृससिह की कथा प्रचछित थी तथा उपलब्ध 
पुराणों के रचना-फारू से पहले नृर्सिह जौर विष्णु का गठवन्चन नहीं हो पाया था । 
महाभारत, हरिवंश, मत्स्य, ब्रह्माण्ड, बायु आदि पुराषों में हिरण्यकश्षिपु द्वारा प्रह्माद पर 
फिये गए अत्पाचार एवं नृतिह की खम्मे से उलत्ति के उल्छेख का अमाव"" इसी मत की 
पुष्ठि करता है। इतला ही नही, नूर्तिह्‌ और बिप्यु का गठ्वन्थन करने दाछा एकमाभ सूभ 
प्रह्लाद प्रतीत होता है । 
पुराण-काल से पहले मृरसिह की कल्पना मत्स्य, वराह, कृर्म आदि की ही भाँति 
अत्यन्त प्राचीन विश्वासों को लेकर प्रचछित थी तथा उसका कोई भी सम्बन्ध विष्णु से हीं 
था । हजरत मोहम्मद के समय 'यायरूथ' (४०४०४) नामक सिह-देव की उपासना प्रचछित 
थी* १ । तिश्चय ही यागूब' की फल्पना भारतीय नृससिह की कत्मना से वहुत मिलती-जुलती 
अतीत होती है. तथा स्पष्ट ही नूसिह-विपयक कल्पना की आ्राचीनता एवं व्यापकता सिद्ध 
फरती है ।१* इससे भी पहछे “अवेस्ता” में 'तर्योसंह' दामक देवता का उल्लेख मिलता 





2, अष्ापुराण, २. १३३ रिक्शा, १. ४१ । 

३, नृसिएनपुराण, ४४, १६; भागवतत-पुराण, ७. ८। 

है, भागवत-पुराण, ७. ८, अद्दा-पुराण, १४६; २१३, ७६-७६ | 

४. देवी-भागवत्त, ४. १६ । 

५. भागवत-पुसुण, १५ १! 

8, भागवत्त, २० ७) इरिविश, १. ४१5 लिग, १. ६४१ मत्स्य, ४७. ४६३ पद्म, २३८ ) 

७, लिंग-पुरुण, १; ६५ । 

के, भद्दाभारत, समाप्ठ, ४३. ५५३ २७३; है० चं०, ३. ४९-४७; मत्स्य, १६३१-१६४। जह्यागढ, ३. ५5 
बाद, २, ६; घ६ | 

६. अक्षएसण, १४७ | 


१०, महाभारत, समापवे, ४३. ५५६ २७३; इरिवरा, २. ४२०४७, मत्त्य २६१०१६४, नह्याएंड, ३. ५५ बाद्यु 
२. 4. ६६ | 

११. ई० झार० ई०, एृ० १६६ | 

१३. महाराष्ट्र शान कोष, प्रस्तावना खण्ड, ध्यां प्रकरण, ए० ११६-१२० | 


ड२ मराये प्रोर हिंटो इृध्एशाव्य का सुसतामशह प्रप्परत 


है? नम्भता नर्दोशनह नह का हा बरऊत हो । हर ग 
खूथिट को मेहर एक स्दऋज पुराण को रदेदा भो नागह-नीपरम झाफयओरों का 
इाीनता बिद करती है, दिनझा झमयन मल्पयुरा” दे हाथ है डिप्रर्रे अचुयार सूद्रिई- 
दृश्म कीक्‍क्यब्या उयाह हार है।* नपयार ने हए दुराप रा उन्लेव डास्हदी 
अआपाल्लो #े हिद्य है नया दा पुराण आ सुत-य द्यि में तोयाय स्पाए सादा है। हेसादि न 
कैब ठरटुस टतकह्य के आर्म्न मे सहाराप्ट्र म झपदुराद पर झे प्रदचक स्वान्यी चक्पए न 
जूधि: का सल्छड किए है | हमाडि एव वद्ध हरिठ शरा “स्लिल्ठि दिप्दू 3 घरदीस नागा 
में डिलका प्थ्न बाड मी अदऊ बलिक किय के आरम्म में हवा है हस्टि उलीडझं नाम 
४४ स्वाडी चकपर + मूह का इल्टेख छाठ़ हुए -ो सुच्चि छो हतादे दादि की मौति 
दिपुदाबक ह मानकर स्टझ द्म्पद यध्ट भरवों मे से सीदेक हुद्ध दिष्यु उ माना है । 
महाहशा पथ में प्रविपव इच्धदिदा व्पस्द रा 


मे 
| 
है 





मटूजार कष्ड-करदों ला जम देदवा विधाय 
म बौठा है ।४ इसे ठरह विघु का सम्बंध पौराण्िि चशुष्ठ के अषिप्दाड दिप्दु से न 
होकर एन्प्र दा कपि आर एड साविइ रूए बष्ट भैरव रू है ।६ नेच्चिह-विषयञ्त तेरदवों 
हैझओ + दव मेयर दया लैसणिक उल्लापों में बचमावता से इचेत होता है हिनृविह 
ओ बला अरे प्रादीन शी ठया उसको ४कनल के कारप ही पुराप-काठ में सडहन- 
बदाओं के; उसदा सप्ट सूप विलिल नसे था। एड ध्राचन झिक॒ड से इउना अवश्य सिद्ध 
हाण ई हि एच हे समर में नूनिह सी उपसना हा प्रन्‍ल्‍्न था टठया रहें दिश्यु झा 
जे हार मारा शा दा* टया तत्काहन मूटिच्चा में न| सिट का रुख रूप हो व्सकर करने गो 
प्रधा दी ८द्धतरि दिप्तू डा पूपरूपय साप्डिक एव शाटिप्रिय दल्‍्दा के रूर में है! राव बाठा 
का। मे क्दपुरम में नॉविह हिरष्पकतपुनदुद दी यूतरि े >प्रघ के विपय मे इल्टेख उप्टम्व 
होडा है, स्लिम नहिह के ८ए रूप दिफ्पमीयु छ हाप में झहजल्वार का उल्तेज बाग 
है। #ल्व रल अफ्ल्पुयक, दिष्पू पम्मेंचर स्ान्प्रडन डाडि मे जा नूमिह का यही उप सप 
ब्तिषाल्ति हैँ ठया उद्िचच्र भाइन मृणियों म अकले मूफिह को सतत की अप सूचिह- 
हिरपणओआपियु इंद्र ही बकिठ किया हुए सिल्त्य है॥ श्यडइ तीर दिप्रीद वेखानसस्म में 
चमिल का हस्त रत एड याये के रूप के ब्यठ किया गदा है ॥5 नूद्िह-यूधि कर दढ माप 
मुत्तकारीन एड मुष में भो रुका हुआ उपछ्ण्य हटा है। दबणड के युप्तकालीन मीटर 
मै चुलिह्‌ को घत, चक, सता, दद्य घारप हिये कमर पर आज़ीत चित्रिव झिया दया है ॥? 
अद्ाव को राजीनुसिद बफ्व-दुवि में लस्दी का समादेश एव नूछिह को बाल मुद्दा नूधिह 
हैं रह, ६९ (३०) १३।॥ 


ह. रत्पू बाद कप, अन्य खरब, सह इसरद प्र (>०) ३३। 
बा । 











रे 


४ २७ है रदारडर, पृ ४७॥ 

है डचबस्पेजन दुपप्उन्‍्स्यातक, इरिसपपक्‍्द हेड, ए० र] 

5 ९ अद्गक्‍प शास्त्र, र० इकञक्कर, एू+ २२३ 

७ डेक्‍्लेद्रय्ट बड़ इिस्टू झणनेएऋ, चेन पन+ ददस्टे, बुढ श०७ । 
हू 


क३१, (दिल्‍य सफ्करस) द० ४४३, अहध्ा 
रे ब्दी। 


उपषौद्घात डईै 


की आरम्भिक उग्रतता को विष्णु की सात्विकता में परिणत करती-सी प्रतीत होती है । 
इससे प्रतीत होता है कि नृस्िह्‌ की कल्पना मूछ रूप में आर्यों की अपदी कल्पना न 
होकर अन्य जमों के प्राचीव विश्वासो पर आवारित थी तया उसमे उग्रता की स्थापना दिख 
दृत्ति की प्रतीक थी । मोहेनजोदड़ो सम्यता के अन्तर्गत सिह की 
क्षत्रियों का ससाहार पावेती के बाहन के रूप में स्थापना" सिंह के इसी हि गुण की 
मान्यता को चरितार्थ करती है, यच्चपि उस समय भी सिह का पृथक्‌ 
अस्तित्व पुजनीय नहीं था। अतः यह कहता अनुचित नहीं होगा कि 'मृसिह' से नर और 
सिंह का योग दो विभिन्‍न गुणों एवं मतों के गठ्वन्धन का प्रत्तीक है। सिंह स्वभावतः हिख 
जम्तु है; अतः बहू हिंसा का, दानवी शक्ति का प्रतीक है और कुछ सीमाओं में हिंसा क्षत्रियों 
का धर्म है। अत: सिह क्षत्रिय जातियो का, शक्ति का, सत्ता का प्रत्तीक है। क्षत्रिय तथा 
ब्राह्मण अथवा हिस्र एवं सात्विक बृत्तियो के योग से ही बादर्श मनुष्य की स्थापना तथा दुष्ठों 
का नाझ्ञ सम्भव हो सकता था। इसी तत्त्व के आधार पर सम्भवतः नृर्सिह की कल्पना का 
विकास हुआ । इस प्रकार न्‌ सिह की कल्पना में जहाँ एक ओर क्षत्रिय तथा ब्राह्मणों से विद्य- 
मान प्राचीन विरोध के निराकरण के दर्शन होते है, वहाँ दूसरी ओर परम्परा से प्रचलित 
अत्यन्त भ्रचीन पशु-पूजन-सम्बन्धी स्थावीय लोक-विद्वासों छा भी समावेश है। यही नही, 
उसमे पाशविकता से मानवता की ओर सृप्टि-विकास के सत््व की सान्‍्यता भी अन्त्िहित है । 
उपर्युक्त विशेषताओं के कारण ही पौराणिक युग मे नृद्धिह की प्राचीन कल्पना को 
लैकर सूर्सिह-अवतार की कल्पना प्रत्तिफलित हुई। इस अवतार की पौराणिक कह्पता में 
ऋग्वेद * में वणित नमूत्रि की कथा अत्यन्त सहायक प्रतीत होती है तथा पौराणिक नूसिह- 
कथा का मूछ भी बैदिक नसूचि-इन्द्र-युद्ध की कथा मे अभिलक्षित होता है ।ह वैदिक नमूचि 
दानब॒पुत्र है, इन्द्र का शत, है। हिरिण्पकशिपु भी दानव है, विष्णु का झत्र्‌ है। नमूचि देवों 
पर आक्रमण करते वाली दानव सेना का सेनापति है ।४ हिरण्यकशिपु भी दालब-शक्ति का 
अधिपति है ।* नमूत्रि को इन्द्र वर देता है क्रि वह किसी भी आर्द्रे अथवा शुष्क शस्त्र से 
नही मारा जा सकता । तभी तो इन्द्र समुद्र के फेन से उसका शिरच्छेद करता है ! नमूचि 
का सिर इच्ध का पीछा करता है शथा ब्रह्मा के कहने पर जब इन्द्र अरुणा नामक तीथ से 
समान करता है तब तीर्थ में गिरकर अमरत्व भ्राप्त करता है ।९ पौराणिक हिरण्यकशिपु भी 
ब्रह्मा को प्रसन्‍न करके अमरत्व प्राप्त करता है तथा उसकी छाती मूर्सिह अपने नखो से 
चीरते है । 
अतः हम देखते हैँ कि प्राचीन वैदिक नमरूचि की कथा किचित्‌ रूपान्तरित होकर 
हिरण्यकशिपु की कथा के रूप मे पौराणिक काल में नूर्सिहाबतार को जन्म देती है तथा 
बैष्णव-धर्म को व्यापकता प्रदान करके उसके अन्तर्गत ब्राह्मणेतर क्षत्रिय एबं अन्य जातियों 
३- दि रेलिनयन्स ऑफ इस्डिया, ए० पो० करमरकर, ए० १८७ | हु 
२. झऋ० पारिड१३ | 
३. प्राचीन चरित्र कोष, चित्राव शास्त्री, ५० रणछ | 
४. मइाभारत, समापवे, ५६१ । 
५. विष्णु-पुराद, ११७-१९०। 
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ं भएणठी धोर हिंदी इृष्टा-डाप्प छा सुततामकू धम्पपत 


नै दिपयामों को समायिप्ट करो प्रमस्स कल्पना यो ब्राह्मख विश्वा्ों की परवर्मूमि पर 
प्रतिष्ठित दर देती है । 
ममियब्वार की भांति विष्यु बे दवावतार मे वाझन का मी समादण इर जिया 
गया है। बैंडिक मत्र इत दिएपएू विचकम जेघानित्ेपत्मू उम्रृत्मरप पासुर/* के अतुगार 
छिएपगू ने जपन तोर पर्यो में समस्त खतार यो पाए लिया था। 
यामत चतपप ब्राह्मण में यही इस विष्णु विचछम चेबानिदये पट्मू बामन 
हाय बन जाते हैं' तथा पोराशिे कार में अयतार ढॉ थेषी में था 
जाते हैं) वरिक एव बाह्य साटित्य में बचित विष्णु के ढारों बी विपतरा हो पौराधिड 
का? मे वामठ अद्वतार का बल्यना का र॒म देवी है श्रोंझि यामर म अश्तारदाद की समी 
विश्ेण्वाएँ सरस्वा र देसी था सकी हैं। इउना ही नहीं, दामन मूलर विन्धु ही थे दवा 
अपने गुल रुप में एक भोर दहाँ छहने अनुरों से पृथ्वी छोप पी थी वहीं दूपरी ओर ब्कि 
की पागल नेडरर चातुत्ष्य को ग्रठिष्टापता मो की यी | 
वामन मूल्त ददु रूप है, ब्राद्मण है, दान रा पाव है तया शलि की क्या से उसका 
विवेट का सम्त्रष है। इसी क्या में वामनाउठार का महत्व बस्तर्विकित है, जिसका आधार 
सैकर पौराधिक काठ में दामवाइतार की कह्मता परिपुष्ट हुई है। 


चाउुव्प की बलि के शायत-डात म द्ाद्यग ठया भूमि को कध्ट होने के कारए 
प्रनिष्ठापना. ही विष्पु दाह्मणों को वामन-अदबार झेने कर बाइशसन देख हैं !३ 
दल विध्यु दा विदक है बए प्रद्वाद से धाप पाकर विष्णु की 

रण जाता हैई 


तथा दान देता है ।१ वि को कथा में छाइु की विपत्ति का निवारण, 
शाह्यपों का ईवर वे रूप मे स्पोक्षर तमा दान को मदिमा ही छामसावतार को पौद्यण्कि 
कल्पटा का -म बची है। 

3 मड़ार ब्राह्मण रूप वामन को ढल्यता मे द्राह्मण्रा को श्रेष्ठा तदा आय वर्षो 
की निहप्टवा अवायाम ही प्रविष्णरित हो डाठी है। 

वामनावठार वी कल्रटा तेया विधयपु के दधाइतार में 
दष्टि से भी सहायक प्रत्नोत होता है क्योकि चुमिह दे दाट बहु-श्प दामन की कल्पना में 
मनुष्यन्य के चरम विद्यस का दीज देखा जा सकता है। पहले कहा जा चुका है हि पौरा- 
शिक काल के पढ़ले वामन दिप्णु के रूउ-्पाञ थे झघदा स्वय विष्णु चे। अवतार के रूप में 
उनकी भान्यदा नहीं थी। पौराणिक झाऊ हे दिप्णु का दामन रूप विदिठ होत हुए भी 
अन्य बदवारों की भाँति वामन को विष्यु का यवठार मानना स्पष्ट ही ठत्काठीन घामिक 
मर्यायओं के समयेनाय॑ प्राचीन मन्यता्ओों की एक नये ढदग से पुवराजृत्ति है। पौराधिक 
रक हे द्रा्मणों की उच्चठा दवाएं रसने में बासदाबवार की कल्यता दिशेष सहायक प्रदीत 

॥ 
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है सावजाइस, २, २, ४। 

३ अइझपुराद, चड | 

है दानक्युतय, ७७ | 

३ परददुयाय, पाठाल खरर, ४३ 


डसजा क्रम विद्रामवाद की 


उपोद्घात प्र 


परशुराम का उल्छेख सर्वप्रथम महाभारत में उपरूब्ध होता है ।* राम बौर कृष्ण 
की भाँति आरम्भ में परशुराम का भी विप्णु से कोई सम्बन्ध हष्टिगोचर वहीं होता ।* न 
ही महाभारत में वर्णित परशुराम की कथा का विष्णु से कोई 
परशुराम सम्बन्ध है । रामायण में अवश्य परशुराम के पास विप्णु का घनुष 
क्षत्रियों का निपात होने तथा रास द्वारा शिव-बनुप तोड़कर उनके धमण्ड को चूर 
करने का वर्णन है, पर महाभारत का यह अंज सम्भवत: वाद में 
जोड़ा हुआ है ।३ रामायण में वर्णित राम और परशुराम में सीता-स्वयंवर के समय घिरोध 
भी इसी वात की पुष्टि करता है । विद्चय ही उस काल तक परशुराम का विप्सु के साथ 
गठवन्धन सही हो पाया था, वल्कि किसी परवर्ती काल मे क्षत्रियों के बिरोधी एवं ब्राह्मणों 
के संरक्षक होने के कारण परशुराम को विप्णु का अवतार मान लिया गया है । विष्णु-पुराण 
तथा वायु-पुराण मे देव, ऋषि, यक्ष तथा माचवो का कांतिंवीय के राज्य से तंग आकर विष्णु 
से अवतार-धारण के लिए प्रार्थता द रना परशुराम को धूर्णरूपेण विष्णु-अवतार की कोटि से 
ले जाता है। 
का्तंवीयं की कथा में भृभु के चरदान से उनकी पुत्रवश्ठृ सत्यवती को जमदस्वि मामक 
पुत्र और परशुराम तामक पौत्र का होना तत्कालीन ब्राह्मण तथा क्षत्रियों के दीच विद्यमान 
परस्पर विरोध एवं विद्वेप से सम्बन्धित है । इसी विह्वेष का निदान 
फार्तबीयं फी कथा .कातंबीय की कथा से होता है । कालंबीय हारा जमदग्नि की होम- 
चेनु के बछड़े का अपहरण तथा उसके पुत्रों दरा जमदग्नि फा वब 
बाहाण-धर्म में क्षत्रियों के हस्तक्षेप तथा उच पर अत्याचार को सूचित करता &हैँ। इसो 
प्रकार परशुराम द्वारा छबकीस वार पृथ्वी को क्षत्रियहीत करना क्षत्रियों के दमन तथा ब्राह्मणों 
के वर्चस्व की स्थापना का द्योतक है। महषि ऋचीक का साक्षातु प्रकट होकर परशुराम 
को क्षत्रिय निपात से रोकवा एवं परझुरास का समस्त पृथ्वी ब्राह्मणों को दान कर देना इसी 
परिस्थिति की पुष्टि करता है । 
स्पष्ट ही परशुराम की कथा में कंस, रावण जादि की भाँति किसी दानव-शक्ति के 
अधिपति का बंध नही है | न ही कही धर्म की प्रतिष्ठापना का चिह्न मिलता है जो उन्हें 
अवतार की कोटि में छा सके ॥ तयापि परशुराम का विष्णु के जवठारों में समावेश इस बात 
को सूचित करता है कि पौराणिक काल की अवतार-छल्पना मे ब्राह्मण-बर्म में विव्व उपस्थित 
करने वाला प्रत्येक व्यक्ति दानव-तुल्य ही समझा जाता था तथा ब्राह्मणों के रक्षक विष्णु का 
हो अस्य प्रकार भावना जाते छगा था । 
दाशरथयो राम का स्पष्ट उल्लेख महाभारत में उपछब्ध होता है तथा वाल्मीकीय- 
रामायण मे उनकी कथा विस्तार से दी गई है । डॉ० याकोबी के मतानुसार, राम इस्द्र के 
ही अन्य रूप हैं। याक्रोत्री का अनुमान है कि इन्द्र का यही रूप 
रामावतार पश्चिम-भारत मे बलराम एवं पूर्वी भारत में दाशरधी राम मे 





२ सक्ठाभारत, वनपवे । 
२. ई० आर॒० ई०, पृ० दृ | 
३» बढ़ी | 


शई मराठी झौर हिंदो इृष्ण काय्य का सुल्तनात्मक प्रध्ययन 


विकसित हुआ !१ स्पष्ट ही याक्रोदी वा अनुमान अरसा दग्ध नही है, वयाकि बलराम विषयक 
उपासना अपेक्षश्ित बढुत प्राचीन प्रतीत हाती है. तथा दातो वे चरियों में र्िसी भी प्रवार 
का जाम्य दृष्टियाचर नहीं होता । बंवल 'राम' शद वी साम्यता को देखवर इस विष्पप पर 

पहुंचना भ्राप्रक है । 
प्रचलित परमाराओं के आधार पर बौद्ध-जावकों मे यप्र-सभ्त बुद्ध वा राम का बुत 
रबवार माना गया है । जैत पुराणो मे राम का महत्त्व स्पष्ट रूप से वर्णित है। बौद्ध एंव 
जन ग्रायो से जहाँ राम यस्त्राघी प्राचीन छोत़ विश्वासों वा श्रचरन प्रतीत होता है, बही 
बाल्मीरीय रामायण का कथा से यह सिद्ध होता है कि राम की महत्ता विगेषत उनके 
स्याम एवं मर्यादा तथा चौय पर ही आधारित थी तथा व आरम्भ मे यासुदेव हृष्ण की तरह 
उपाम्य नदी माने जात थे और न ही उतने हष्ण की द्वरह कोई टिव्य सदेय दिया था ।* 
पातजलि दे मराभाष्य में भी राम के उल्तख ने अमाव से प्रदट होता है ति' ईसा-पू्व दूसरी 
हावा'ली तय राम कोई देदी पुरुष नहीं समये जाते थे ॥३ अमररामिह की ब्राह्मण देवताओं वी 
सूची में दम वा सम्तावण न हाना इसी मत की पुष्टि करता है ।४ वाल्मीकौय रामायण में 
भी राम का चरित्र मनुध्य रू म॑ ही अक्तति हुआ है । मवभूति ने राम के इस रूप यो और 
भी श्रेष्ठ फर टिया है जिसमे राम सम्पवी श्रवलित भावनाएं और भी वितरित हो गई 
हैं। राम चरित्र विषयद' मायताजं वा यही विकास बौद्ध तथा जा प्रावा के रववानवाल 
तक राम को पूजनीय बना दवा है। इन ग्रायों एवं लोढ दिश्वासो थे उत्तरीत्तर विकास 
द्वारा रामचरित के परिष्कार बे कारण राम को अवदार की कोटि मे समाविष्ट कर 
छिपा गया है। राम क अवतार कोटि मे समावश्ष का क्रम भागवत पुराण मे स्पष्ट रूप 
में अधिरलित होता है। भागवत क नवम स्तघ में राम को साक्षात्‌ अवतार बी कोर्टि 
मे ने रखकर स्वरूयावेश अवतार ही स्वीकार किया गया है। ४ वाल्मीकीय रामायण ने 
अमाध्या-काण्ड में राम को विष्णु का अवतार माना गया है।९ इसी मत का मंथन 
गहाभारत से भी होश है।५ हरिवंश तो राम लक्ष्मण भरत और द्ुष्त चारों कौ विष्पु 
९४८4 ४४९ माह रे 2४3 पर आध्यात्यरामायण मे, जो सम्भ 
मरण पर हिष्णु सेव साल ता सुदधन रत अब माइयो को की चखतल, सहिताभो के अनू 
प्रद्ृति तथा योग माया** तथा राम को परम है 48 कप जार के शत 
» रत्मण को झोश तथा अन्तिम अश के पौँचवें 

वैसे; दामकथा, ए० १०४। 
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१० भाध्याएनानाबष, २ / ३, इड्ड्ग्२। 


डपोद्घात श्छ 


अध्याय में राभगीता का आयोजन करके राम द्वारा रुक्ष्मण को श्ञान का उपदेश दिकूवाकर 
राम को कृष्ण के स्तर पर छूकर विष्णु का अवतार सिद्ध करने का प्रयत्व हप्टिगोचर होता है। 
अतः हम देखते है कि राम्त के शौय॑ एवं मर्यादा-प्रस्वन्बी प्राचीन छोक-विश्वास 
कालान्तर में उन्हें देवता कोडि तक पहुँचा देते है तथा इस प्रकार उन्हे विप्णु का अवतार 
मान लिया जाता है । भौर यद्यपि अवतार के रूप में राम की उपासना का प्रचार ईसा की 
लबी छताब्दी से ही आरम्भ होता है, तथापि दक्षिण के कुछशेखर आलवार की रचनाओ में 
भी रामभक्ति का आरम्मिक रूप व्यक्त हुआ है ।* जो हो, सम्प्रदाय के रूप मे रामभक्ति का 
प्रचलन तेरहवी शताब्दी में हो माना जा सकता है।* राम में रावण-जैते थोद्धा को परा- 
जित करने वाली अतिमानदीय शक्ति के साथ-साथ आदझं पुत्र, पति, आता तथा लोकपाल 
के चिक्त एवं यज्ञ मे विष्णु के प्रसाद से रास की उत्पत्ति ही ऐसे दो कार प्रत्तीत होते हैं 
जो उसका तादात्म्य विष्णु के साथ स्थापित करते हैं । बौद्ध एवं जैन ग्रन्यो से स्पष्ट विदित 
होता है कि उतके 'रुचना-काल तक राम लोकनायक तथा मर्यादा पुरुषोत्तम के ही रूप मे 
प्रख्यात थे तथा आरम्भ में उनका सम्बन्ध किसी अवतार ते न होते हुए भी वे देवत्व कोदि 
तक पहुँचते छगे थे । हेमाद्वि तथा बृद्धहरित की देवता सूची मे “पुरुषोत्तम” का समावेश 
जहाँ एक भोर उनका सम्बन्ध विष्णु से जोड़ता हुआ-सा प्रतीत होता है, वही इस बात की 
भी पुष्टि करता है कि प्राचीन काल में राम के मूछ पुरुषोत्तम रूप को ही मान्यता मिली हुई 
थी। इसी पुरुषोत्तम रूप के कारण सम्मदाय के रूप मे रामभक्ति कृष्ण के पश्चात्‌ ही 
अधिष्ठित होती है । 
अत; कहा जा सकता है कि पौराणिक युग में आदर्श पुरुष राम-सम्ब्रस्थी उच्च भाव- 
नाएँ राम को विष्णु का जवतार स्वीकार करने के काफी पहले से हो लोक मे प्रचछित थी, 
पर बौद्ध एवं जैन धर्मो की तवीत घार्मिक विचारघाराओ के सम्मुख 
कृष्ण के पहले, पर उतका विकास कूंठित-सा हो गया। इन्हीं निरीशवरवादी घामिक 
सम्तादाय के रूप सें थादविचारघारातों की प्रतिक्रिया-स्वरूप पौराणिक युग में जब वैष्णव- 
सें, प्रचलित राम-भक्ति धर्म ने व्यापक रूप धारण करना अरम्भ किया तो अन्य प्राचीन 
छोक-विश्वासों की भाँति शाम को भी साक्षात्‌ विष्णु का अवतार 
मात्ता जाने लूगा, तथापि सम्प्रदाय के रूप में रामभक्ति का प्रचार पौराणिक काल मे नही हो 
स्का । स्म्भवतः इसका मुख्य कारण राम के चरित्र में किसी उच्च घाभिक सन्देश का अभाव 
था । स्पष्ट ही पौराणिक युग की घार्मिक, राजनीतिक एवं सामाजिक परिस्थितियों में वैष्णव- 
धर्म का विकास एवं जनता को नवीच निरीदवरवादी मतों की ओर से परावृत्त करके बैष्णव- 
धर्म की ओर आक्ृष्ठ करने के लिए केवल ऐसे ही सम्प्रदायों को स्वीकार किया जा सकेता 
था, जिनके प्रवत्तेको मे अद्भुत देदी शक्ति के साथ-साथ वंष्णब-धर्मानुरूप लक्षण विद्यमान हों ! 
मत्स्य, कम, वशहूं, वामत, परशुराम आदि की अपेक्षा वासुदेव-कृष्ण मे इन लक्षणों का चरम 
विकास अभिरक्षित होता है, इसीलिए कृष्ण को विष्णु का पूर्णावतार माव लिया गया तथा 


१. जर्नल ऑफ दि ओ बेंकटेस्वर शरियंटल इंस्टीट्यूट, जिब्पति भा० ३ (१६४०९), पृ० १४६ । 
2. श० बं० भाण्डारकर, पृ० ४७ | 
३« बंदी | 


हद प्राठी भोौर हिंदी हृष्ण-दाव्य रा हुतवात्मक प्रध्ययन 


पौयधिक कार स ही इंदाण भक्ति और भी ह्यापक रूप घारप करत शगी । पीरयाधिक बाल ह 
इस्वी सन्‌ ही १०वीं धठान्ती तश का इविटास सम्पस्तवा का इठिहास या । हूटा जादि बर्बर 
जातियों के बाइमण ह'ने भी थ ठो भारतीय ”पएसन-राक्ति उनरा खयमता करन में समय थी। 
अत 'ान्ति बे इस युग में जहाँ राजायप में कशाएँ थरयते चरम विकास व! पहुँचे रही पीं 
वहीं सम्दृत धाहितर में लाप्रजन छू लिए शूचर झा विरूपण भो नानारिधि हो रूपा था । 
ओआपयक था कि झाय कारियंस बाण आदि शूगार प्रयान कवियों दे बास्य ठपा शोम+ 
इचि वा प्रभाव घानिद्र झेतर पर मो पढठा । रुम्मवत इंठीं परिह्यितियों के परिणामस्दप 
सासव वा माया पर्यों के प्रकतक बा।वर कृष्ण मे, जा अद विध्यू से बभिन सगके जाति 
ल्‍्पेये प्रगारिक्र लीरापों का समाउश हाते 4 कारण हृष्ा भक्ति को एक नया सोड मिशा 
और वह टोग्ररजन का रूप धारण करन #गा। पर दसवीं ”वास्ती का झाल विरेशी व्यक्रप्षों 
का काछ था जद €। विभिन धामिद दिवा धाराश दी गुउभेड ह। रही थो। सगदिउ हि 
धायन-ा ता बन्विम स्पस ऐ रही थी। इसी बोद मुद्म्मद गजनदी व मारत पर थाफ्रमध एवं 
मूतियों के खाइव को दरकर दृहाप भारतीय बनवा धम दी रक्षा व लिए एव ऐसे ब्यक्ति 
की कपता करे छग्गी जा तत्कालीन वियमदापों में लखका मांमन्‍्वव और घमर की 
रा पर बंद़े। एम झक्तित्व द्विसो दीदित हिंदू यात्रा में न होते बे कारण झोछ को 
अतीड़ पं ओर ताइना एड74 वह स्यक्तित्न राम मे होते डे कारण उ्ें छोइनायक मे रूप 
में स्वीकार वर लिया गया । नि्बय ही राम मे व मभी गुए दियमान ये जिन दत्यातील 
परिश्ियदियों में जावश्यकता थी । ढॉ० भाग्यरकर क सगायुसार, ठ्हदों धवारदी में बानाई* 
ठीपद्वाय वदिक्रश्चसत से लिग्दिजयों राम को मूत्र लाना ठथा शाम स्परहदी पयार्ती मं गर्म 
सस्पटाय को स्दापता+ एवं परव्ी क्ञठ मं उप्र अत्पपिर प्रशर इसी एविहाजिक पाह्ज 


भूमि बए समदन करता है । सोहट्दों लता में वुल्धाशा द्वारा राम को उपास्प मादर 


रामइरितमानस जँसे छोड-पय वी रचना के पीछे भी मुस्पत यही उद्देश्य अम्तविहिंत था । 
पहरे कहा जा चुझा है कि महाभारत के प्राचोव बश्य डे रचना हाल तक बासुदेद 
ईए धाल्वत वा भागवत घम व प्रवत्तक दशाधिदद के झूर हें माते डाठे थे ठपा दामुरेद 
हा बह दम्पटाय बहस ब्रादीव छार स ईसा-पूद दूधरी घत्राब्ती 
छत स्वत व रूप से यस्तित्त मे था । वामुदेद प्रत्ति का प्रचार मार 
के दक्षिय-दन्चिमी प्रदय तक ही सीमित था खबड़ि संप्तक्षिषु एवं 
उत्तराप्य में दाह्मथ-यम के अन्त्रयत कमकाष्ड कण वाल्जाडा था | इस प्रदेध में बामुटेव- 
भक्ति का प्रचार न होते के कारण ही बोद एव जैन जैसे तिरीष्वर्तादी धर्मों हो स्पाएता यहाँ 
दस्ट न से ही उरी 4 दौद जन ठया रेल के विरी-्वस्वासे पिडान्तों से जब वैदिक-पर्भ 
को घबग़ पहुया लगा दो दलिक घम्र मं मई बैठना उर“व करद डी आवश्यदता प्रद्नीत हुई 


यह कान बाहों के ज्ायात्य का काठ था तथा बेदिक घस का व्यायकठा घदान करने ये 
लिए जादस्पक भा कि चैड्सि मना पर आयारिय स्त्लाटीद विनिन्न रम्यदायों को सूच्रदद 
करके खगदित रूप से ६३ 


निशीलरवा प नूठव घस-स्थापना वा विराद किया जाय। इसी 
भाव "का की पूदि दे उल्स्वस्प युप्व-बाउ तक बापर वायुरेद विष्णु का एकीडरण हुआ 
कल अकाल 
३ दे सी स्ादारइर, ६० इजा 


रृष्णाइ्टार 


डपोद्घात * ड& 


तथा विष्णु देवाधिदेव और कृष्ण उनके पूर्णावतार माद लिये गए ।* विद्वानु इसी काल को 
पुराणों की रचना का काल मानते है । पुराणकारों दास कृष्ण को विष्णु का पूणवित्वार तथा 
शाम को अंशावतार मानना तत्काछीन समाज में वासुदेव-कृष्ण की श्रेष्ठता ही जि करता है । 
विप्णु और वादयुदेव-कृष्ण के इस एकीकरण के परिणामस्वरूप कंप्ण को ठिप्णु का 
आठवाँ अवतार मान लिया गया तथा रूक्ष्मी की कल्पता के अनुरूप राघा की कल्पना ग्रस्फुटित 
हुई । प्राव्ीन भागवत या सात्वत-घ॒र्मं मे राघा का सर्वथा अभाव इस बात को प्रमाणित 
करता है कि राधा को कल्पना विष्यु और कृष्ण के एकीकरण का ही परिणाम है, जिसका 
समर्थेन राधा-विषयक पौराणिक उल्लेखों ले भी होता है। राघा की पौराणिक कह्पना 
प्राचीन वासुदेव-कृष्ण के जीवन पर वेष्णब संस्कार करके दासुदेव-कृष्ण को चैण्णब-रूप प्रदात 
करतो है तथा साथ-ही-साथ कृष्ण-भक्ति को प्राचीन मान्यता से भिन्‍त एक अभिनव दिशा 
में प्रवाहित करने में सहायक होती है । 
कृष्ण मौर विप्णु की भिन्‍नता का तत्त्व गोब्धन की कया में भी उपलब्ध होता 
है। गोवर्धन फी कथा से कृष्ण के प्राचीन चरित्र पर प्रकाश पड़ता है। विष्सु-पुराण 
मे कृष्ण गोवर्घन पर्वत उठाकर इन्द्र के कोप से गोप-जनों फी रक्षा 
गोबवर्घन-कथा करते हैं, क्योंकि कृष्ण के कहने पर उन्होने प्रचछित इन्द्र-्महों- 
स्सव का विरोध करके गोवर्धन की पूजा की यी । कथा में वर्णित 
यह विरोघ सूक्ष्म विवेचन की अपेक्षा रखता है। इन्द्र-पूजा का विरोध कृष्ण इसलिए करते है 
कि इन्द्र का गोपों से कोई सम्बन्ध नही है । वे वेश्य अथवा कृपक न होकर बन में स्वतन्बता 
से विचरण करने वाले जन है तथा धरों में न रहकर समूहों में रहते हैं | इन्द्र आर्यो का युद्ध 
देवता है अतः ब्राह्मण, क्षत्रिय, वैश्य आदि सम्पत्तिशाली वर्णों का रक्षक होने के माते पूण- 
नीय हो सकता है, पर जिनकी सम्पत्ति केवल गोघन है वे इन्द्र की पूजा क्यों करें ? योपों की 
जीविका का एक-मात्र साथत ग्रोपन है और गायो का निर्वाह चरागाहों से होता है । वही 
अरागाह गोबर्घन है, जो गोपो के लिए पूजनीय है । मैदान मे चरने बाली गायों एवं गोपालों 
के लिए वर्षा काल में झाश्रय पहाड़ है, इसलिए वह भी पूजवीय है । निश्चय ही कथा में अन्त- 
जिहित सत्य कृष्ण द्वास गोवर्धन पर्वत का उठाया जाना न होकर कृष्ण हारा आभीर जाति 
में प्रचलित विश्वासों का खण्डन एवं उनके वास्तविक धर्में का निरूपण है । कृष्ण-इन्द्र्युद्ध 
तथा उसमें इत्ध का पराजित होकर कृष्ण को उपेन्द्र की उपाधि से विभूषित करता, दो 
विभिलन संस्कृतियो के अस्तित्व एवं संधि का प्रतीक है । अतः गोवर्षंच की कया से स्पष्ट 
भ्रतीत होता है कि कृष्ण प्राचीन आभीर जन के नेता ये, जिसकी जीविका गोपाल्न पर 
निर्भर थी | ये जन घरों अथवा नगरों मे न रहकर गायो के साथ जंगलों एवं मंदानों में 
अमण किया करते थे। कृष्ण का ब्रजवासी रूप जो सभी प्राचीन मूर्तियों में अकित हुआ है, 
इस सत्य का समर्थन करता है । वैदिक देवताओं मे गोपों की आस्था छूचित करती है कि भे 
जन भारत के आदिवासियों मे से थे*, किसी परवर्ती काकू मे भारत मे आकर नही बसे थे, 


२- बैष्यद घर) परशुराम चतुर्वेदी, पृ० ४ | 
६५ दि रिलिजयन्स आफ इस्डिया, ए० पो० करमरकर, ३० ह७छर | 


श्० मराठी धोर हिदो दृष्णा-शाप्य शा तुलतात्मक भप्यपत 


जी हि बु्च दिदा्नों ने झकाएँ उदाई हैं ॥* सम्मरत इृष्य की जम-कथा ने बन्‍्वर्गत हृष्य 
का गिपुअवस्पा मे ही आभीरों व अध्रापष्प नन्‍्ट 4 यहाँ पहुँचाया जाता वह महृत्त्वपूष बल्मना 
है जा दृष्ण का प्रादुर्माव आदिवासी आमीर जाजिया के देवता हवाव के सरप पर आपरध 
डालकर उनका सम्बाय अवादास ही कार्पों से स्थापित बरके विष्णु के शृष्यावार की 
प्रतिष्ठापता में आ"चयजनक गांग देती है । 
अधिकतर विदानों का मत है वि आंभीर जातिर्या भारत में विदेश से आई थी।१ 
डॉ० भोडारकर तो उनके आत का राप्रय ईसा की पहली राताब्टी मानते हैं ।? पर बह मत 
निराधार प्रतीत होगा है, बर्योरि आमीरों दे विपय में कई प्राधीव 
सात्वत क्षत्रियों का उल्डेख उपलब्ध होते हैं। एतरयब्राह्मण! में 'बपा ' घब्द का प्रयाग 
गोप-देवठा गाय के लिए हुआ करणा था, यथाति परवर्ती साधिएप में इसवा भर्य॑ 
“उजाद होते छगा था। महाभारत में आमीरों द्वारा वृष्णी स्कियोँ 
सहित द्वारता हे इुइ्षेत्र को होौटते समय अजु न पर आक्रमच का उत्हेस मिलता है।र 
“विष्णुपुराध में अपय्न्त भ्रयवा वप्तमान कॉपण मौर सौराष्ट्र को आमीर देप माना गया है. 
जिसको पुष्टि वदाह्‌मिहिर मे भी की है ।१ हरिवण उतका स्थान मधुदन स द्वारका हे 
समोप तक का प्रदेष मादता है।* प्रद्मसूत्र मे ओ अत्यन्त प्राचीन रचना है. आमीरों को 
दक्षिणवासों बढ़ा गया है ठया ब्रह्ममूतर के रचनाइाल तक उनका आवाध भारत मे दर्सिण-पत्चिमी 
प्रदेश में था ।५ पद्ध पुराण मे उल्लेख आता है कि विष्यु आभीरों से कहते हैं हि वे मधुर 
मे भाठ्वयों अवतार धारण बरेगे। इसी वुराण म॑ बामीरों को श्रेष्ठ तात्तविक बहा गया है ।** 
उपयुक्त आधारों एव यावपन-क्चा मे अस्तनिहित तस्यों स॒ कृष्ण का गोप देवता 
द्वाना ही मिद रहीं हटा, बरभ्‌ उनकी ग्रादौनवा तथा ब्राह्मण घमर वे विरोध में एक विशेष 
तत्दभान की स्थापना भी निद्ध होती है । इृ्प व. अह्तित्द एवं उनके सिद्धास्त्ों की श्राघी 
नेता मी पुष्टि 'छास्टेस्प उपतिषद्‌ तथा इरगों में मी ममिल्क्षित होती है । बमरिह दारा 
बर्थित पुराणों व लिए आायन्‍्यक सभी तत््त विष्यूशुराण' में उपरूग्ध होने के बार, द््स 
पुराण को अपय एपलब्घ पुराणा वो अपेक्षा आदीन साना जा सका है। “विष्णु-पुराण मे 
६ इनबूडा वा प्रतिकार दसाछीन यज्ञ प्रथा का विरोध सूचित वरता है 'डिसकी पुष्टि हरि 
$ 4 - कह रही ४ कल छ स्य्य पुराशों मे कृष्य को यदुवनोय माना यया है ।१ ९ हरिवद' में 
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उपोद्घात श्र 


मथुरा एवं उसके आस-पास के प्रदेश में आाभीरों के राज्य के अस्तित्व का भी उल्लेख मिलता है।* 
ईसा से छग॒भग चार सौ वर्ष पूर्व मेगास्थतीज के उल्लेख से हरिवंश के कथन का समर्थन 
होकर वासुदेव एवं कृष्ण तथा मथुरा मे आभीरों के राज्य का पता चछताः है। उपर्युक्त समा 
उल्लेख आभीर जाति की प्राचीनता, उसका भारतीय आदि-जाति 
भेगस्थनीज़ द्वार उल्लेख होता तथा कृष्ण का सात्वत-क्षत्रियों का गोप-देवता होना सिद्ध 
करते हैं । डॉ० भाडारकर का यह अनुमान कि वेदिक कृष्ण-द्रपस: 
ओर परवर्ती कृष्ण एक ही विशूतति थे, ठीक मान लिया जाय तो कृष्ण एवं उनके तत्त्वज्ञान 
का काल ऋग्वेद का समकालीस सिद्ध होता है ॥ वस्वुत: डॉ० भाडारकर का असुमान मिरा- 
घार चही प्रतीत होता, क्योकि ऋग्वेद मे जहाँ इन्द्र और कृष्ण-पसा के युद्ध का उल्लेख 
है, वही अंशुमती अथवा यमुना के तीर पर कृष्ण की सेनानों के एकत्रित होने तथा इन्द्र द्वारा 
देवताओं को त सानसे वाछे उस सैन्य समूह से युद्ध करने के लिए माझतों का आवाहनत भी 
अंकित है । उपर्युक्त मन्‍्त्रों मे अंगुमती तथा इन्द्र श्चु ओ की देवताओं में अनास्था का उल्लेख 
अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है और सात्वत-चर्म के तत्त्वज्ञान तथा सात्वतों के राज्य के सीमा-प्रान्त 
को स्पष्ट रूप से सूचित करता है | इस प्रकार कृष्ण की प्राचीनता ऋग्वेद के समान ही 
प्राचीन सिद्ध होती है । 
कृष्ण की प्राचीनता उनकी काम-छीलाओं तथा दरुविमिणी-कृष्ण-विवाह से भी परि- 
पृष्ट होती है। पहले कहा गया है कि 'महाभारत' में कृष्ण का चरित्र उनके पाण्डवों के 
सम्पर्क में आने के वाद बय्य चरित्र है त्या “विण्णु-पुराण' में उसके 
रुफ्मिणी तथा बहु- पूर्व के चरित्र की विश्वद ज्याख्या उपलब्ध होती है । 'विष्णु-पुराण' 
पत्नोत्व, यूथ-बिवाहू में वर्णित रक्मिणी-ल्वयंवर के अनुसार कृष्ण ओर रुक्मिणी का 
विवाह राक्षस पद्धति से होता है, यात्री कृष्ण रुक्मिणी का हरण 
करते हैं, तत्पद्चात्‌ उससे विवाह करते हैं ।३ राक्षस-विवाह-पद्धति मनु द्वारा वरणित वैदिक 
विवाह पद्धति के आाठ प्रकारों मे से ही एक है तथा विवाह की ये आठों पद्धतियाँ बैदिक- 
काल में प्रचलित थी । इसी प्रकार बहुपत्नीत्व की प्रया भी ऋःश्वेदकालीन समाज में मान्य 
थी ।५ इन प्रथाओं के अनुरूप कृष्ण का, “विष्णु-पुराण” में वर्णित रुकिमिणी आदि मिलाकर 
सोलह हजार एक सौ आठ स्त्रियों से विवाह करना जहाँ एक ओर तत्काछीन सामाजिक 
भान्यद्वाओं के जनुक्ूछ सिद्ध होता है वहाँ गोषियों के साथ केछि-छीड़ाएँ तत्कालीन समाज- 
व्यवस्था की विरोघी प्रतीत होती है ।६ कृष्ण भर गोपियों की केलि-क्रीड़ाएँ ता्किक हृष्टि 
से युथ-विवाह-सम्बन्धी समाज-व्यवस्था के अन्तगेत जा सकती हैं। ऋग्वेद-पू्वकालीन समाज 
में यूथ-विबाह को मान्यता थी ।४ महाभारत मे उत्तर कुरुन्देश में यूथ-विवाह अथवा गो- 
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धम कै प्रचरुत का उल्हेख इस बात की पुष्टि बरता है हि ऋतेटनवाऊ से भी पुर्व तिगृह 
अवरीव मे पृष जिवाह वो मान्यता थी | इस हप्टि से यदि हृष्णन्यापी बेलि-्तरीडा्तों को इस 
प्रथा का प्रतीक माने लिया जाय तो इध्ण का समय हख्वइ से भी पहलछे का अतीत होठा 
है। हृष्ण की प्राचीनता विषयक इस अवुमान वी पुष्टि 'छादोस्य उपनिषद' से भी हीती है 
जहाँ हृष्ण का दंवको-पुत्र कहा गया है “देवकी-बुत्र मे देवकी का समावेश माटसत्ताला 
समाज-व्यवस्था को सूचित करता है जो निश्चय ही बैटिक पैवृह-सत्ता से पृव की माती जा 
सकती है तथा जिसका समयत मोहेनजो”डो एवं हृहप्पा की सम्पता से भी होता है। बाटिम 
सैमेटिक जातियो में भी आरम्म में मातृगता को ही मायता थी तथा युद्ध के समय माता 
ही अपने जय की अथान हुआ करती थी ।१ इस प्रकार गोप्ाल-हृष्थ तथा गोपियों के साथ 
कृष्ण की लीलाओ का सूत्र भी सरलता से मिल जाता है तवा गोपाल-हृष्ण को ढीं० मटर 
कर के अनुसार ईसा के बाइ मी मल्पता समझने की आवश्यत्रता नहीं रहती । 
वाणिनि के वियय मे पांहर्जाल द्वारा प्रयुक्त दाक्षी पुत्र दाब्न गो देखते हुए इज 
(विद्वान; का अनुमान हैं कि प्राचीन काछ मे बहुपत्लीत्व को प्रथा प्रचलित हाते के वारप 
भाता के बोध ने लिए तथा माता और पुत्र के सम्मानाथ माहुवाघी साम का प्रयोग हीवा 
था १६ पर यह मत असन्दिग्य नहीं जान पढ़ता सपोकि एक ओर जहाँ विद्वानों द्वारा निर्षा 
रत छात्दोग्प कान तक एकपलीत्व वी भ्रधा प्रचलन मं आ छुक्ी थी वहाँ दूसरी और 
कृष्णा-देवकी के एक-मात्र पुत्र होने ने कारण उपर्युक्त सुदिधा की हष्ठिसे नामकरण की 
आवश्यकता ही नहीं रह जाती । 
म्रदि कृष्ण की बलि क्रीदाओ को प्राचीन मात लिया जाय तो ये तलालीन संमोज 
के विरुद्ध प्रवीत नहीं दोतों बरीकति धि्युपाल द्वारा कृष्ण की निन्‍्दा से देंलि तोड़ विषयक 
भाक्षेपों का अमाव इस मान्यता को स्वीकार करता हुआ-सा दृध्टिगोचर होता है। दूसरी 
रूप्णावना पह है कि हिणुतलू के समय याती महामारत मे रचना-काल तक कृष्ण की लीरा- 
सम्बवी कल्पनाएँ अस्वित्व मे ही नहीं दो दे कालछान्तर में विकसित हुईं । यदि रासलीला के 
अन्तगत इन क्रीढ्ाओं को यूथ विवाह वा प्रतीक न माता जाय तो विष्णु-पुराण से लिकर 
आधुनिक साहित्य तक बंणित प्रतिपाटित एवं परिवर्धित क्रीडाओं का एक ही समाधाव- 
कारक तथा 8 उत्तर उपलब्ध होता है और वढ़ है विष्णु और दृष्ण के एकीकरण के 
पलस्वहूप विष्णु को काम विशेषताओं का कृष्ण पर आरोपण, जो महामारत और किप्णु 
पुराण मे अध्ति इृष्ण चरिद्र की भिनता का तिराकरण कर सकता है| सम्मवत इृष्ण की 
५४: ही बह उद्गम रही है जिससे कृष्ण की लौला सम्ब'धो १रवर्ती कल्पताएँ श्रवाहित 
थम 52, में विष्णु की काम क्रीक्षओं से सम्पन्न होकर उन्होंने उदत्त रूप 
बदिक साहित्य मे विष्णु के सम्भोग-सम्बघी कई उल्लेख मिलते 
की थुष्टि करते हैं । विध्यु दे प्रादीन चरित्र के विधय हर दर लरबपन कस 


है जो ऋगेट मे प्रयुक्त हुआ है ९३ मल्ल्दप्टा विगेष 
इस नरक बज कक ५ ऋषियों ने इस शन्द फो व्यास्या म विशेष 


२ प्राचोन चरित्र कोप, चित्राव शास्त्री देखिए, “कुष्दः ३ 
है कुण्ड (६ ७ ८ १०० इन्ह। 


उपोद्घात धरे 


सतर्कता से काम लिया है | भाषा-विज्ञान की दृष्टि से इसका वर्थे पुरुष का परिवरतेनशील 
किंग होता है जो विकसित तथा संकुचित होता है ।* विष्णु के इस रूप की पुष्टि निरुक्त से 
भी होती है जहाँ उनके विषय मे 'कुस्तितार्थीय॑ पूर्व भवति' कहा गया हैं ।* इसी प्रकार 
वैदिक भ्राद्ध-क्रिया मे विष्णु-मन्त्रोच्चार के साथ-साथ पित्तरों को अपंण की जाते बाली सामग्री 
मे अंग्रुष्ठारोपण की क्रिया मे अंग्रृठा लिय का प्रतीक है ।३ परवर्ती साहित्य में 'अंग्ुष्ठमात्रो 
भगवान्‌ विष्णु: पर्यटते महीम्‌” कहकर अंग्रुध्य को ही विष्णु मान लिया गया है ॥४ 'तैत्तिरीय 
संहिता' में विष्णु का भू-माता मे प्रविष्ठ होना उत्पत्ति का ही प्रतीक है ।* 
प्राचीन जाव। के भौस-क्ाव्य मे विष्णु का झावण्यमयी पृथ्वी देवी पर आसक्त होने 
का तथा चराहू-रूप मे अपने ही घुटनों पर बिठाकर उसके साथ सम्भोग करने का उल्लेख 
मिलता है ।९ मल्ाया देज में भी वराह-रूप विष्णु के पृथ्वी चीरकर अन्दर जाने तथा वहाँ 
एक प्रासाद देखकर राक्षस रूप घारण करके पृथ्वी देवी के साथ सम्भोग करने फी कल्पनाएँ 
प्रचलित हैँ ।* 'तैत्तिरीय संहिता' मे 'तनवाबृद्धानाह” छब्द भी विष्णु की केलि-क्रीाओं को 
चरिताय॑ करता है 5 अथर्ववेद मे वणित दी्घ नितम्व॒ वाली सीनी वाछो देवी से विष्णु का 
सम्बन्ध समस्या पर पर्याप्त प्रकाञ् डाजता है ।४ “धांजायन-पृष्म-सूत्र' के “विष्णुर्योंतिकल्पयतु' 
मन्त्र के अनुसार विष्णु गर्भ के रक्षक हैं ॥ अयवंबेद में विष्णु का सम्बन्ध काम-क्रियाओं से 
माना गया है तथा उन्हे वीये का रक्षक यावी 'निषिक्तया' और 'सुमज्जानि! कहा गया 
है ।१९ “विष्णुसहस्तननाम' में बृशकपि विष्णु का मास है। यही बृशकपि एक विश्ञाल बानर के 
रूप में पीरुपद्दीन इन्द्र को एक ओषधि देता है जिससे इन्द्र पुनः पुरुषत्व प्राप्त कर छेता है।९ 
“पश्चपुराण' में विष्णु का तपस्व्री रूप धारण करके जालस्धर की पतली वृल्दा के सतीत्व-हरण 
की कथा है ।** देवो भागवत मे विष्णु द्वारा शखचूड़ का रूप घारण करके उसकी पत्नी 
धुलूसी का पातित्त्य नष्ट करने का उल्लेख है ।१३“भविष्य-पुराण' में विष्णु ब्रह्मा और रुद् के 
साथ सती-साध्वी अनुसूया के पास जाते हैं तथा रतिदान भाँगने १२ उसके शाप से धारूक 
बन जाते हैं" *-.-ऐसा वर्णन है। 
उपर्युक्त भ्रमाणो से स्पष्ठ विदित होता है कि ऋग्वेद से लेकर पौराणिक साहित्य 

“7. कछ छल बेदाज, आर० एन० दोस्डेकर, ए० १०८ । 

२५ निरुकत, ५५ ८०६ | 

३. विष्णु इन बेदाज, दाणडेकर, पृ० १०८ । 

४ देमादि, ३-१३७८॥। 

५७ तैत्तिरीय संद्रिता, इन र४- २ 

६- पस्पेक्ट्स भॉफ अली विष्णुक्म, जें० गोंडा, परृ० (४३ | 

७. वही | 

४, विषूषु श्न बेदाज, भार० एन० दाढेकर्‌, पृ० १०८०१०६ | 

&- वी । 

२०- पघद्दी । 

११० बदी | 

१३- पद्मपुएण, उखं० झ० १६ । 

१३- देवी सागवत, ख़र्क- ८, अ० २४ | 

१४- भविष्य-पुराण, प्र० प० ख० ४, अ० ३१७ | 


४ मराठी धोर हिंदी हच्छा-काव्य का तुसनारमक प्रध्यय- 
हक दिष्यु में बाप वी बहुलता अध्ुष्ण रूप स मरित मिलती है। परवर्तो 28 न्‍्स 
ओऔर विष्णु के एवीकरण वे फ़दस्वेरूप विष्णु की इस विशेषता वा इष्य पर आरो दा 
है, जिसका माध्यम राधा की कल्पवता बन जाती है। राषा प्रूणरूपण पौराधिव उपज हे 
लदमी की प्रतिद्वति है। उसका सीधा सम्दघ विष्पु के माठदें अवतार से हृष्धिपोचर का 
है । “विष्णु-पुराण” मे राधा क उल्लेख का अभाव राधा की वल्वना का बर्वाचीत पक 
दरता है । आदि-पुराण वे अनुसार विध्यु की पृथ्वी पर अवतार धारण इतने मे जा 
जावकर ही राधा पृत्यु-लोक में अदतरित होती है (९ “वश्पुराण' में दृपमातु 5 
दे लिए भूमि शुद्ध करत समय राधा मिलती है तथा उसका शाल्‍न-पालन वह अपने 8 
समझकर करता है ।१ अन्य पुराणों मे राधा की उत्पत्ति बे विषय में और भी गई के पे 
बताएं गए हैं, जिनम विष्णु के विरजा सामक थरापीं के साथ रासमण्डऊ मे जाने भौर रा पर 
के खाजने पर अदृश्य हो जाने तथा सुदामा भौर राधा वे! बीच शापों गा आदान प्रणत 
आदि कई कारण हृष्टियोचर होत हैं ।* ब्रह्मदेवत-पुराण' राया की उत्पत्ति दृष्ण के वामाण 
से मानता है ।४ आारि तथा ब्रद्मवेवर्त-पुराणो एवं देवो भागवत में राधा का ल्दमी का ही 
हुपरा रूप वहा गया है। कश््मी स्वग मे विष्णु के साथ वास करती है और राधा दृष्ण के 
साथ मृत्युलोक में | अत उम्र हृष्ण की पली माता गया है (४ उपयुक्त आपारों से इृष्ण- 
सम्ब'धी यूथ विवाह की कल्पनाओं पर ही प्रशद नहीं पढवा, अपितु ये कल्पनाएँ हृष्ण के 
ऋर्वेद स भी प्रादीर होने तथा आयेतर होने दी सम्भावना की ओर इम्रित बरती है 
जिशवी पुष्टि ग्रीक तया सौरियन फ्रिदिदयन धर्मों वो दंदी शल्यनाओं मे उपलब्ध साम्य से 
भी हवांदी है। 
बलराम का इधर होता एक पहेली है जो अभी तक नहीं सुलझ सकी है। स्पप्ट ही 
हल इृवि का प्रतोक है तथा बलराम का उसे घारण करना बलराम का कृषिशदेवता होता 
सूचित करता है । वछराम का दूसरा अस्त्र मूसछ भी कृषि का ही 
शपिजेवता बसराम प्रतीक है। कृषि-दवताओं को कल्पताएँ यद्यपि प्राचीत भारतीय 
विश्वार्सों मे नहीं मिल्वी, तथापि ऐसी अनेक बल्पताएँ प्राचीन 
उपकब्ध होती हैं। स्पष्ट ही हछ, मूसह और मुरली का योग 
अथवा इष्ण और बलराम का गठबघन आभीर जाति को जीविकापाजन की व्रमश दो 
अवस्यायों के योग का श्रतोक है । इस तरह बआरम्म मे गौजा पर आखित रहने वाली 
जातियाँ एपि शी ओर अग्रसर होठी हुई-सी दिखाई देती हैं । 
इसौ प्रकार भारतीय कृष्ण और यूनानी अकिलीस में साम्य ही नहीं मिलता, वरनू 
दारका क॑ समुद्र में सम्रा जाई एक प्राचीन विदेनी घामिक बल्पताओं में भो साम्य हृष्टियोचर 
४ आदिदाय बबब हा 7 
उश्पुराव, ऋद्ा-खणद, ७ | 
अधण चरित्र कप, सिह व शास्त्र बू७ स्स्हप 
य्य पुराण, २+२ | 
अदा चत्त, हे ३१६ ३ 
देवीन्भागक् ३ १ (६ 
भा पुराण, ११। 


प्रीक एवं इसाइ धर्मों में 


कह बट स्थल 


उपौव्धांत ५५ 


होता है । यूदानी देवता अकिलीस प्राचीन ग्रूनानी जाति में सबसे छोकरप्रिय देवता माना 
जाता या तया उसकी छोकप्रियता मध्य एशिया में बसे हुए ग्ूनानी 
कृष्ण और अ्रकिलोस लोगों तक मे फँली हुई थी ।!* अकिलीस के मन्दिर समुद्र-किमारे 
की सुत्यु में साम्म पर थे तथा उसे मार्यदर्सेक के रूप में माना जाता था। भारतीय 
कृष्ण की छोकप्रियता भी विश्वेषत: ग्रीता पर ही आधारित है, जो 
मार्गदर्शन का ज्योति-स्तम्भथ कही जा सकती है । कृप्ण की ही भांति अकिलीस भी सबसे 
वीर योद्धा, अत्यन्त स्वरूपयान्‌ एवं तेजस्वी देवता था ।* इलियड के आधार पर मकिलीस का 
हालन-पालन उसकी माता ने उसके चचेरे भाई पेट्रोक्छस के साथ किया था ठथा भ्रकिछीस 
के गुरु भी दो थे ।३ कृष्ण भी वकराम के साथ बड़े हुए ये तथा उनके भी घोर भंगिरस और 
सादीपनी नामक दो गुरु थे। इलिण्ड के सिवाय अन्य प्रचछित गायाओं मे अकिलीस के 
विषय में कई छोक-कथाएँ प्रचलित है जैसी कि कृष्ण के बारे मे पाई जाती है। ल्यूक द्वीप 
में अकिलीस का मन्दिर प्राचीन काल में ताविकों का मार्गदर्शक माता जाता था । छोगों का 
विश्वास था कि उस मन्दिर मे रात को अकिलीस हैलन से अभिसार करता है, अतः 
प्राचीच काछ में उस मन्दिर में ठहरना निषिद्ध था 
अकिलीस एवं कृष्ण के जन्म और मृत्यु मे भी अद्भ्नुत साम्य दृष्टियोचर होता है । प्राचीन 
यूनानी पौराणिक कथाओ के अनुसार अकिलीस की माँ ने अपने सात बालकों को अमरत्व 
भ्रदात कराने हेतु अग्नि पर रख दिया, जिनमे से अकेला अकिलीस यचा तथा एंड्री को 
छोड़कर उसका सारा शरीर अमर बन गया ) अग्नि में छटकाते समय अकिलीस की एड़ी माँ के 
हाथ में होने के कारण उसकी एड़ी उसका मर्मस्थक वचकर अन्त मे उसकी मृत्यु का कारण 
बनी ।४ इसी एड़ी में विषाक्त बाण लूगकर अकिलीस का अन्त हुआ ।६ क्रृष्ण के भी सात 
भाई-बहनों का कंस के हाथ वध होता है । वे अकेले वच जाते हैं। पौराणिक कथाओं के 
अनुसार उनका अन्त भी एड़ी में जरा नामक व्याध का विपाक्त बाण छूगने से होता है । 
द्वारका के समुद्र में समा जाने ओर जेर्सेलम की कथा मे भी तात्तविक दृष्टि से 
साम्य इष्टिगोचर होता है | जेर्सेलम का प्राचीन नगर कई बार विब्बंस हुआ था तथा ईसा- 
पूर्व पाँच सो पत्दह मे इस नगर की दीवारों करा निर्माण दुबारा 
द्वार॒फा श्रौर जेस्सेलल आरम्भ हुआ ।? यद्यपि जेस्सेहम नगर के विध्वंस का मुख्य 
की कथा में साम्य कारण बाह्य आक्रमण थे, तथापि इन आक्रमणों से वहाँ ईस्ता-पूर्व 
४१५ में एक सुधारवादी धार्मिक चेतना का प्रादुर्भाव हुला। 
प्राचीन जेस्सेलम में मूरति-पूणा का खण्डन एवं एकेश्वरवाद को स्थापना ही यह मई चेतना 
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हुए दूध हू 


श्द्‌ मराठी होर हिददौ रुष्पा-काउप ढा तुलतातमर धप्येवते 


थी । यद्वि द्वारका पर बाई विदेशी आक्रमण नहीं हुआ था, पर छगके समुद्र में मा जद 
दिपया छोड विश्वार्सों एवं हृप्य के योग माय को स्वापता तथा जेहसैलम विषम घटनाओं 
में काफ़ी साम्य हप्टिगोचर होता है करोड जही एक आर वृष्च द्वारा बैदिह यम मे लेनी 
गत क्मदाण्ड ये विरोध में एश्बवरदाल ठपा मांग माग को घोस्यता मिक्ती और वेयक्तिक 
आचरण पर जोर रिया गया, यदद दूसरा ओर द्वारवा के शभुद में सेमा जात एव यादिवों के वोह दे 
पीछे भी दास्तविक पम बौर आचार का छाम ही दृष्दियोचर होता है । वबण्यूजुयाा मु 
बर्शित याटवों वे सद्वार वा कारण विश्वामित्र कष्व सपा कार आदि ऋषियों सा शाए 
ययथाष भर ब्राह्मण तया ऋषिया व महत्व का ही प्रतिपराटन करता-सा प्रतीत होता है । महंत 
सम्भव है. है भारतीय ओर दिदेवो पौराणिर-वल्पताओं मं साम्य तथा प्रमातावर कपाएँ 
अतीत व किसी निगुढ़ सत्य की सूबर हांतवा दतमान शातन्गधयासें बहुत प्रादीन 
हो।। दल्पदासाम्य पे इसो आपार पर दुछ दिद्वानोंन धनुमान दिया है रिशुणा डी 
डहुपना विलेशी बल्पताओ से अध्यपिक प्रभावित हुई है। इठतवा ही नहीं शॉ०माइर ने तो 
गौपाहइण्ण वी कक्यना को पूणरूषण ईसाई घम से प्रभादित मणा है ३६ 
बई पिद्वान्‌ बक्क जीव और इश्चर विधदत्र भाषदायाय वे निरूपण में भी ईसाई तथा 
इस्लाम भों का प्रभाव देखते हैं । प्रो० हमापूँ पीर तो यहाँ तर 
मांधवादाय का मत बहुत हैं कि दपिण भारत मे आवचार्यों द्वांरा निरूपित एवं प्रत्रिष्ण 
श्रह्म जीव भोर... पित एप श्वरवाद में इस्लास धम वा विशेष रूप से हाथ रहा है 
ईंइडर को कल्पना. क्‍्याडि वैंदिक घर्म मूलत बहुरेदवादी घर्म था ॥३ 
विद्वानों का यह आाक्षेत्र विशेष रूप से ऋ्रम"ण' पौँच तत्तरों पर 
आधारित है--४उिण भारत मे ईसा की दसवीं शताब्टी के आसपास वैदान्त विर्वण तेसा 
एकश्वरवार यो प्रातिप्ठापना बालरूप परमेश्वर अथवा बाल-कृष्प की उपासना, अति के 
हूप मे जद मात्रा की प्रतिष्यापना, मायवाचाय वा द्वेठद'द एवं भह्ति आररेल्त तथा मर्च 
प्रिय बछृधम और गून।नी देवता सेलिनस मे साम्य। भारतोम धम निरूपण पर वाश्यात्य भ्रमावे 
के परीक्षण क लिए उ्यु का ठत्वा का प्राचीत भारतीय रूप देखनर नितान्त आवर्पक है ! 
पहले कहा गया है हि ऋखंद के मत्रद्प्टा ऋषि वास्तव मे श्रकृहि के कवि ये 
तथा भ्रद्त के साहचय में ही उठने उसकी विभिन्‍न 'कितियों सं विजिध देवताओं वी कहपना 
के) थी जिसका मुख्य आधार सृष्दि चमत्तार को अनुयूति तथा उसकी पुवराव्त्ति ही थी | 
प्रति की चक्तियों अवक हाने व कारण ही ऋग्वेद मे अनक ददताओं दा विधान झभिलतिद 
होता है। इन देवठाओ के नामी के स्पष्ट विलित होता है कि उनम बधिरुतर देववाअध का 
सम्बघ पृष्दी कप तेज दवा वायु जाई सृष्टि-तत्त्वों से है।४ तथापि अति के इन 
दिम्रिन छत्ततों क॑ अधिप्ठाता दवझाओं मे मे परे एक नियमात्मक थतित के दाग होते हैं. 
जिसका स्पष्ट निरूपण ऋज्ेद मे दुआ है (* 
१ विश्युत्युराय पचाश, ० २७ ६ 
है थे० हे डॉ भाचटुकर इ० ३६-३७ 3 
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४ मसत्य तस्इशर, चएसेंद विशाथ कखडर बृ०३। 
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उपौद्घात 08 


ऋष्वेद का देवता-विधान ऋमछा: तीन अवध्याओं से संचरण करता इंष्टिगोचर होता 
है--एक व्यक्ति का एक ही समय अनेक देवताओं मे विश्वास, विभिन्‍न व्यक्तियों हारा एक 
ही देवता में विश्वास तथा एकेश्वरत्व की कल्पना की पश्रत्िष्ठापना 
विदेशी प्रभाव. और सर्वस्ाघारण जनता द्वारा उसका स्वीकार ।* वैदिक एकेदवरव 
का खण्डच की कल्पना तथा विदेशी एकेश्दरवाद की स्थापना में तात्त्विक दृष्टि 
से बहुत बड़ा अन्तर है। जर्मन विद्वान्‌ डायसेन के अनुसार मिल्र 
मे एकेश्वरबाद की प्रतिष्ठापता के लिए बड़ी कृत्रिमता से अनेक छोटे-बड़े देवताओं का भौतिक 
एकीकरण किया गया । इसी प्रकार फ़िल्स्तीव मे भी जेहोबा की अतिष्ठापता के लिए अन्य 
सभी देवताओं का बहिष्कार करके उनके उपासको पर अनेक अत्याचार किये गए। पर 
भारत में वही बात बैदिक ऋषियों द्वारा अनेक में एकत्व खोजने से बिता किसी संघर्ष के सिद्ध 
हुईं ।१ पुरुष घूकत तथा उपसिषदों मे भी एकेड्वरत्व के रूप में परव्रह्म का विस्तारपूर्ण निरूपण 
मिलता हे तथा एकेक्वरत्व की यही स्थापना गौता का आधारसूछ सिद्धान्त है। गीता 
मे अनेक देवताओं का उल्लेख फरते हुए भी एकेक्वर के रूप में परब्रह्म-रूप बामुदेव को ही 
सर्वत्र स्वीकार किया है ! ऐतिहासिक आधार पर भी ईसा-पूर्व दूसरी शताब्दी तक वासुदेव 
की उपाप्षमा इसी एकेब्वरत्व का समर्थन करती है, पांचरात्र-धर्म के मारायण, शैव-घर्म के 
श्षिव, शाकतो की शक्ति तथा ब्राह्मणों के यज्ञ-प्रघात धर्म के विष्णु इसी एकेश्वरत्व के प्रतीक 
है। इस प्रकार एकेदवरत्व की कल्पता वैदिक साहित्य से छेकर पौराणिक साहित्य तक 
अक्षूण्ण रूप से विद्यमात थी । अच्तर केवल इतना था कि विभिन्‍न सम्धदायों के प्रादुर्भाव से 
भारतीय उपासना-पद्धति विभिन्‍न मार्गों पर प्रवर्तित होकर शिथिलप्नाय: होने लगी थी, जिसके 
फलस्वरूप वैदिक धर्मे-दर्शन के ही घरातलू पर वोद्ध एवं जैन जैसी निरीश्वरवादी बिचार- 
घाराओं का आविर्भाव तथा विकास हो सका । इस्हीं निरीश्वरवादी विचारवाराओं के अत्य- 
घिक प्रचार की प्रतिक्रिपास्वरूप वैदिक धर्म-दशेन के पुनरुत्यात की भावब्यकता प्रतीत हुई । 
दक्षिण भारत में आलवारों की भक्ति तथा शंकराचार्य का अद्वेतवाद इसी आवश्यकता-पूर्ति 
का प्रथम क्रम अभिलक्षित होता है। इतिहास बताता है कि शंकराचार्य के फाल तक 
भारतीय घर्म-चेतना असंल्य भागों में बँटकर विभिन्‍न सम्प्रदायों के रूप में प्रतिफलित हो रही थी 
तथा इन सम्प्रदायों के आराध्य के रूप में अनेक छोटे-बड़े देवताओं की स्वतंत्र रूप से उपासना 
होने छपी थी। इस प्रफार प्राचीन वैदिक साहित्य का ब्रह्मनिर्पण विश्शेपश्राय होने रूगा 
था। शंकराचाय का जद्वेतवाद त्तथा मायावाद वेदान्त-दर्गन का ही पुनरुत्यात था। उनमें 
प्राचीन उपनिषदों की व्याख्या तथा बौद्ध-धर्म के कत्तिपय सिद्धान्तों का समन्वय हष्टियोचर 
होता है । इस प्रकार दांकराचायं ने ज्ञान-मार्य को ही स्वीकार किया | उनका यह ज्ञान-मार्गे 
उपनिपदों पर आधारित होते हुए भी प्राचीन पांचरात्र तथा भागवत घर्मों मे विरूपित 
भक्तित का विरोधी था। मध्वाचार्य की ब्रह्म, जीव तथा जगनु-विपयक पंचभेद की कल्पना 
१. भारतीय तत्वम्ञाव : मरसिद्द चिन्ताण केलकर, पृ० १५ 
२ भारतोय तच्बान : न० चि० केलकर, पृ० १४-२५ ३ 
३- वही, ए० १३! 
४. गाता, ध्म० ७, श्लोक रह 
- ४ भारतीय दशेन-शास्त्र का इतिहस : देवराज) पृ ४११ । 


श्र सरादी घौर हिन्दी इृध्ण काध्य का तुलनात्मक प्रध्ययन 


जीव बौर ब्रह्म क पृथर-पूषक अत्तित को स्वीडार क्रतो हुई प्राचीन * मवितन्माग को पुन 
प्रतिष्टवित करती है, जिसका उल्ठेख पाणिनि दारा बासुदेव वे विषय में किया हुआ मिलता 
है।* दक्षिण भारत म वुसर्वी सदी के लगभग भक्ति के इस प्रचार को कई विद्वालू विरेशो 
अमाव भानत हैं। ढॉ० प्रियसन इसे ईसाई घम को प्रेरणा मानते हैं। डो० ताराचत्द भरी 
पूर्व इस्पलुएन्स आफ़ इस्लाम जॉन इडियत बल्चर' में उसे इस्लाम का प्रभाव बहते हैं। 
डॉवटर साहब की कल्वना अत्यन्त आमक प्रतोक हांवी है, #्योंत्रि मकति वा यह निरूपण 
अनिवायत शक्रभाष्य क॑ विरोध में हैंआ था तथा रोक्मत-सब्रह के लिए आवश्यद था कि 
बढ कवछ वेदिक तत्तों से हो सम्बद्ध होगा । अब मध्वाजाय का ईश्वर निरूपण एवं अडेते 
ईसाई प्रयवा इस्शमी घर्मों से प्रभावित न होकर पृथल्पेण भारतीय परम्परा प्रतीत होती है। 
सीश्या के ईसाई सोगों में ८ 600 का था प्यॉजातजण विशेध वी 
आाइस्ट सना तथा ई० सन्‌ की हृष्णनस्वना में अब शुद्ध साम्य हष्टिगोदर होता है। 
5₹ दल्तुत इस साम्य वे आधार पर कृष्ण की शस्थना पर शिंणु 
प्ाइल्ट का प्रभाव मानता युक्वियुक्त्र नरीं है । वस्तुत यह आकस्मिक 
साम्य है । मादौर की भाचीन शिल्म-कल्ता से वाल हृष्प की ठुछ 
लाबाओं का पता चला है जो भारत में इमाई परम के श्रचार से 
बहुत पहले की हैं ।३ इसी प्रश्वार ईसा पूद पहले "वाब्ते करी मथुरा की जैव शिक्षनकला मे 
भी हष्ण-विषयक प्राचीन डाककयाएँ प्रतिष्दनित होतो हैं।* अत बाहनच्ण की कल्लना 
को काइसट विषयक ईमाई आस्वाता स प्रमावित मानना वस्तुस्थिति को ईसाई चरमे से देखना 
मात्र है। वास्तविकता इसके दीक दिपसेत प्रतीय हाोतो है। सोरिया निवासी छेखक जैनब 
भानता है कि आर्मीनिया दे मे ईक्षा- 


घाइल्ट याट विद 
एन भन्तोक फ़रांदर 


पद दा पृणव सिद्ध होती है कि ईसा से रूपशग चार 
पैतारियों पृव पश्चिमी देसों की जनता इृष्य को जानती ही नहीं थी, बरनू दृष्णोपास रद से भली 
१ इसी दवा में कृष्ण पर ऋडस्ट का प्रभाव पड़ने की 
अपक्षा क्राइस्ट पर हो कृष्ण का ग्रभाव पड़ने की अधिक सम्भावना हो सइती है ( ध्रारम्मिक 
अत मण्डल क चारों बोर चक्राकार तेजोमष्डछ एव कुमारी मेरी के 
अनेक दाह होते की अल्यमार कया इसी प्रभाव को सूचित नहीं करती ? एम० एस० 
पमस्वाम! अस्दर का दो मत है कि का भारतीयों ने बसाया था तथा ईसा तमिह 

अि++._ 

फैम्परेटिव पटइ'त इसे वैष्यविज्षय एरड जिशिचिदनिय--सााल, 

अत दिव्श झा ६ +कब मैट, रायबपरा, पू० १४० ] ड 


हा धतक्न डे डइबन लिटाचर 


सिडन ध्यर इश्क 
* बेपन ज* सतत, (०्कर। पृ ०३२ + 


(हरवरा द्वान्दलेरान) खस्ड २, स्न० ॥ 
ज प० ३७८ ३ 


उपोद्धात द्घा्त ध्र्ह 


देशवासी थे ।* आधुनिक स्वीकृत घारणाओं के परिप्रेक्ष्य में यह एक अत्यन्त साहसपूर्ण भतत 
है तथा स्वतंत्र रूप से सूक्ष्म गवेषणा की अपेक्षा रखता है। यदि रामस्वामी का मत प्रामा- 
णिक सिद्ध हो सका तो दूसरा प्रशत यह होगा कि क्राइस्ट की पाइ्वात्य कल्पता कही कृष्ण 
के व्यक्तित्व पर ही तो आधारित नही ? वास्तव में कृष्ण की मृत्यु के विषय में पौराणिक 
कथाएँ रहस्यात्मक तथा प्रतीक-मात्र है। बिष्णु-पुराण के अनुसार ऋषियों के ज्ञाप से उततन्न 
हुए लौह-मुशछ के अवशिष्ट दुकड़े से बचा हुआ बाण, दुर्वासा के वचवानुसार, कृष्ण के समा- 
घिस्थ होते पर उनकी एड़ी में छूगने से कृष्ण की मृत्यु होती है * स्पष्ट ही ब्राह्मणों के शाप 
से यादवों के नाश्ष तथा कृष्ण के देह-त्याग के विषय मे मैत्रेय द्वारा पूछने पर ही उपर्युकत्त कथा 
का कायोजन हुआ है । बिप्रगु-पुराण वी कथा से केवल दो तत्त्वो का निरूपण होता है-- 
एक ब्राह्मणों के सामर्थ्य तथा श्रेष्ठता का समर्थन तथा इूसरा कृष्ण का बिप्णु का ही पूर्ण 
रूप होना, जो केवल साम्प्रदायिक धारणा प्रतीत होती है | कथा से यदि इन दोतो तत्त्वो को 
विकाछ दिया जाय तो कृष्ण की मृत्यु पर कुछ प्रभाव नही पड़ता । 

महाभारत के अनुसार श्रीकृष्ण ज्ञाति-अमात्य और पुत्र-रहित होकर महाभारत-युद्ध 
के छत्तीस बे पश्चातु जंगल में विचरण करदे हुए कुत्सित उपाय से स्वेगे जाते है ।3 महा« 
भारत में वणित यह 'कुत्सित उपाय! समस्या को रहस्यमय ही छोड देता है । भागवत-पुराण 
किष्णु-पुराण की कथा का ही अनुकरण करता प्रतीत होता है तथा कृष्ण की मृत्यु के विषय 
में कोई अतिरिक्त सामग्री प्रस्तुत नही करता ।४ तेरहवी शताब्दी के आरम्भ मे महाराष्ट्र के 
भहानुभाव तत्त्वज्ञान के अन्तर्गत श्रीकृष्ण का निघन “कपू रकज्जलवतु” माता गया हैं/ तथा 
उसमे जरा चामक व्याध के बाण मारने की पौराणिक कल्पना का सर्वथा अभाव है। जरा 
का एक अर्थ वैष्णव कल्पनानुरूप किसी व्याध-विशेष का नाम त् होकर 'कालाबधि' का भी 
सूचक हो सकता है ।* जरा नामक व्याध की पौराणिक कल्पना राम और वालि की कथा 
के उपसंहार के रूप में कल्पित हुई प्रतीत होती है। जो हो, इतवा निश्चित है कि श्रीकृष्ण 
के लिधम के बारे भे सभी प्राचीन उल्झेख रहस्यमय हैं । साथ ही यह भी स्पष्ट है कि एशिया 
के पूर्वी देशों में रुमोपासना तथा बौद्ध घर्मे का प्रचार होते हुए भी इन घर्मो का प्रचार 
पदिचिमी देशों में न हो सका, जैसा कि ईसा से लगभग चार सौ वर्ष पूर्च कृष्णोपासना का हो 
पाया। केबल प्रचार ही नही, प्राचीन यूनाती देवता अकिलीस, (#८७४॥०४) ठायोनिस्स 
(0)0795७५), सैलिलस (8;॥॥093) तथा कृष्ण और वरराम-विपयक भारतीय कल्पस्ाओों में 





२५ एम० एस० रामखामी अय्यर, एपासल जांस वैष्णव मामम, लीडर? इलाहाबाद, ३-२-१ ६४४१ ।| 
३. विषुपु-पुराण, पैचमांश, अध्याय ३७॥ 
३- त्वमप्युपस्थिते बये पदूजिरों सुस्त । 
इतबातिदवताभात्यों इतपुत्नो बचेचर | 
झल्खितेनाभ्युपायेन निधर्न समवाप्त्यलि | मद्षभारत, स्त्रीन्पह, रश्न्टडी) 
पदुजिरोकथ ततोवर्षे वृष्णीनामनयों भदान्‌ ! 
अन्योन्ये मुपलैस्तेतु निजयनुः कालचोदितः ।। मद्दामारत, सूपलपदे, १०३ 
४. डॉ० देवसद्गाय मिवेद, “मद्दामारत युद्ध काल”, अवन्तिका | 
४५ सज्ञपाठ : सं० धरिनारायण नेने, विचार ६३ 
६. आ्रीकृषष्ण, दिज्ञ लाइफ एण्ड टोचिंग्सु, डो० एन० पाल, इंट्रोड्वरान) 5 


६० मराठी भौर हिंदी रुष्टा ढाव्य का छुसनोत्मक् प्रध्यंगन 


साम्य, एक्रेव्वरदा” की स्दापना तथा ईया वा तत्त्वचात, परिचमी देशों में हृरण के प्रभाव की 
स्पष्ट चावक है। बहुत सम्भव है हि इृष्प की भारतीय बल्पनाओं के समावान्तर इन पाइचात्य 
कह्मनाओं का सद्गम इष्ण ही रह हों तथा दृष्ण का अध्वित्त आधुनिक वाल्न्यफता से 
बहुत पहले रहा हो और यह साम्य डिसी नियुद अतीत में एड समाज अथवा राष्ट्र, शत 
और पश्चिम दे निकट प्रम्पक या एक ही देश का सूचक हो । 
बूनान के डायनिसत (9॥005४9)) भौर हृष्ण में कई दातों मे आश्चर्यजनक साम्य 
दृष्टियोचर होता है । दायनिसस वनस्पति का (ए८४९४४४०७ संगीतश्रिय, बआवाइसप तथा 
चमत्तारी खाता है" तेया उसका स्वरूप रत्री मुलम ध्यक्त किया गया है।* मिश्र चिवाती 
अपने ओरिसस तथा रोमन लोए अपने लिवर (67) अथवा बैकस (83००:७३) को डाप 
जिसस का हू रूप मानत हैं ।३ डायनिसस हे दारे में कहा जाता है कि उसने कई पुद्य और 
स्त्रियों क साथ कइ देणों में भ्रमण किया था तथा वह भारत में भी आया था । भारत में बह 
तीन अथवा बावन वय रहा तथा मारतवासियों को पराजित करके उसने उ हूँ सदिरा बनाया 
चेथा फल उगाने के साथ-साथ दवता प्रो वी उपासना भी सिखाई । यहाँ पर उसने कई सार भी 
बहाएं दया भारतवानियों क्तो कई नियम सिखाएं। भारतवासी उसे देववा मानकर पूनते ये ।४ 
डापतिसस और सलिदिस का कृष्ण और वल्तराम की माँति अट्ूट गठवाघव दिखाया 
समा है। यूनानी देवता सेलिनिस (६0८००) और बेल्राम-विषयक प्राचीन बल्पताएँ बहुत 
कुछ समानान्तर श्रवीत होती हैं। सैलिवस डपतिसत का वेबल 
अलराम भोर सेचिनस सहचर ही नहीं है. वरन्‌ उसीदे समात देवता है. तथा कई छत्रुओं 
का बलराम दी तरह वय भी करता है ! बह मद्यप्रिय है और संगीत 
का अभी हाते हुए बसी का आविष्कार करवा है ठथा दसी बजा-वजाकर प्राय नृत्य करता 
रहता है। उसकी इस नत्यप्ियत्ा के ही कारण एक नृत्य दिशेश का नाम सेडितस (३॥/वणछे 
पढ़ा था। सेलिय्स की भद्यत्रियता को मूचित करने वाछा एलिस (६॥३) में उसका एश 
मदर भी है जिसम मदिराजेदी उसे मदिरा का ध्यात्ा देती हुई तित्रित की गई है ।* “विष्णु 
इराण में भी बलराम के विषय मे एसी ही कह्मता इृष्टिपोचर हाती है। बलराम की ही 
भाँति परवर्ती काल मं सलितस व भी मन्दिर नहां मिलते 


बैये हम दखते हैं वि डायनिसस और सलिनस तथा कृष्ण और बलराम विषयक 
लोक किश्वामों भे कई ऐसी आस्वय जनक समानान्तर कल्पनाएँ हैं जो एक सामाय उद्यम को 
ही सूचित्र नहीं करतीं, दरनू उतका क्राइस्ट से बहुत प्राचीन होना भी घिद्ध करती है! 

कई पाइचाश्य पड़ितों ने दो नारयणोय में दश्ित इवेल-दोर को भी दिइणी देश मान- 
तप एफ्वस्वाइ क आाघार दर उम्र ईसाई धम का ऋणी मानने का साहेश किया है ।६ 
१ भाष्लफोड कप्रनियन हू स्तालिकन लिट्पेकर, इृ० १४७॥ 
2 बहा! 
श वहा 
हे पे भी झोक >+ रएथत्र बाशबा ह। >तड़ माइवे यश), बो० सििद, खरड 2२ ६० ३०४७० 
रे हे लग 22 33220: एगड आश्योरोज। खरइ ३, प० बरस 
कंप्पेरिदिद स्टइ शव इसे विष्युयत णएड़ क्िसेयबनिशे-सक्त बू० ३०, श्श्प 


उपोद्घात ह१़्‌ 


वास्तव में इस अआामक मत के प्रवर्तेको के पास कोई भी ठोस प्रमाण नहीं है | देखा जाय तो 
वैदिक दर्शन की ठुलमा में जहाँ ईसाई घर्म में किसी भी आकर्षक तत्त्वज्ञान के दर्शच नही होते 
वहाँ दूसरी ओर उस घ॒र्म मे प्रतिपादित कृपालु ईश्वर की कल्पना तथा भक्ति की स्थापना 
वैदिक काल से छेकर पौराणिक काल तक भारतीय धार्मिक साहित्य मे अछ्ुण्ण रूप से हप्दि- 
गोचर होती है, शिस्तका स्पष्ट निरूपण ईसा से बहुत पहले प्रचलित वामुदेब-सम्प्रदाय में हो 
चुका था । इसी प्रकार चाइल्ड गाड विद एन अन्नोत फ़ादर' की कल्पताएँ भी सर्वप्रथम 
केवक ऋाइस्ट से ही सम्बन्धित नही थीं, वरन्‌ उनका अस्तित्व क्राइस्ट से भी पहले संसार 
की विभिन्‍न जातियों में विद्यमाव था। प्राचीच सेमेटिक जातियों में महापुरुषों की देवलाओं 
से उत्पत्ति-विषयक कल्पनाएँ इसी बात की पुष्टि करती हैँ । भारतीय कथाओं में पंच-पांडवों 
की देवताओों से तथा राम, लक्ष्मण, मरत और शत्रुघ्त को देवता-प्रसाद से उत्पत्ति कुछ ऐसी 
ही प्राचीन समातास्तर कल्पनाएँ हैं जो तात्तविक दृष्टि से अज्ञात या देवी पिता बाली सन्ताम- 
सम्बन्धी कल्पनाओं को सूचित करती हैं । 
बाल-क्ृष्ण पर क्राइस्ट के प्रभाव-विषयक दूसरा आक्षेप है जन्म-महोत्सव के भवसर 
पर बाछ-कृष्ण के न्ञाथ माता देवकी की प्रूजा । बेवर" का कहना है कि माता देवकी का 
स्तन-परान करते हुए वाक-कृष्ण की कल्पना ईसाई घर्म की 'मेडोना 
महामाता फी पुजा एण्ड दि चाइल्ड' की कहाना से प्रभावित है। वेवर का अनुमान 
पक्षपातरहित नही है, क्योकि एक ओर जहाँ केन्डी * स्पष्ट रूप से 
कहता है कि ईसा की दसदी झताब्दी तक ईसाई घ॒मम मे स्ततन्‍्गान कराने बाली माता की 
कहछपना ही नही थी तथा उसे प्राचीव हिन्दू धर्म में देखता है, वहाँ दूसरी ओर पायपर) कहता 
है कि कुमारी मेरी की पूजा का प्रचार ईसा की चौथी शताब्दी तक वही हो पाया था । सत्य 
तो यह है कि ऐसी कल्पनाएँ हिन्दू बर्म के लिए मीन नहीं थी, अपितु वे प्राचीन भारतीय 
साहित्य मे बहुछ़ता से मिलती है | उदाहरणा्थे रामायण मे, जिसे विद्या ईसा-पुर्व की रचना 
मानते हैं, थाक राम को कोदाल्पा की गोद में लेटा हुआ चित्रित किया गया है ।४ प्रियर्सन 
का कहना है कि स्तन-पान कराने वाली माता की प्रूजा बौद्ध धर्मे के अन्तर्गेत हारिति की 
पूजा पर आधारित है जिसे बौद्ध मेडोना' भी कहा जाता है ।* 
अतः बालू-क्ृप्ण-सहित माता देवकी की पूजा की कह्पता ईसाई घर्म का प्रभाव व 
होकर छास्दोग्य उपनिषद्‌ के 'देवकी-पुत्र' शब्द में निहित अथे-परम्परा का ही अनुशीरून 
करती प्रतीत होती है । 
परमेश्वर के बाल-रूप की उपासना की ही भांति (४०४८० 50008) की उपासना 
भी ईसाई धर्म की देन न होकर अत्यन्त प्राचीन कल्पना सिद्ध होती है । महामाता की उपा- 
सना का प्रचछन संसार की कूगमंग सभी प्राचोन जातियों में था तथा मुख्यतः उसका सम्बन्ध 
सृष्टि की उत्पत्ति तथा संहार से अभिलक्षित होता है। बैबिलोनिया मे मदर गोडेस की 
३५ इंडियन एगिटिक्वेरी १८७४, पु० २१ | 
२, जे० आर्‌० ए० एस० १६०७ प्रृ० ४डप्ड | 
9, इण्ड० भुंसट०, पु० ४७ | 
४५ मैक्डोनेल-संस्कृत लिब्रेचर, पृ० इ०७-१० । 
४ राय चौपरो, भरी दिख्रों भाँक् वेष्णव सेक्ड, पू० १४७-ड् | 


श्र भराठो धोर हिस्दी कच्शा-काम्य शा तुसतात्मक प्रष्यपत 


उरासना इश्तर (शाह) की कल्यता में हृष्टिगोचर होगी है तमा उसतो रास्थाथ जख, 
वनस्यति पु, यौन, विवाह, सातानौत्यत्ति तथा सहार आदि से ही रहा है ।१ साथ ही वह 
वुर्यीं वी स्‍्वामिती सद्ारक, चानटात्री, प्ररूय एवं युद्ध की देवता मानी जाती थी। अरब 
मे, जहाँ वा जीवन जल है, वह जछाशय को देवता वे रूप मे पूजवीय थी।* इश्तरडी 
कल्पना सुमेरियन अथवा समिक वैविलानिया के लोगों वी प्‌ होकर आरन्येमट्िक जाति की 
कल्पना थीरे तथा इन्तर प्रकृति वी रघतात्मद तथा सहारात्मक शक्ति गा मूत्त रूप साती 
जाती थी । प्रालि-समटिक जातियों म युद गे समय माता अपने एुनने बी मुखिया एवं अगुंमा 
होते के कारण ही क्शचित्‌ इश्वर युद्ध देवता मानी जाते छपी ।४ प्राचीन फ़िर्स्तीन में भी 
मदर याडेस थी उपासता का ध्रचलत था ।रें हसो प्रकार दज्नात, भेस्नाप्रोटािया, सउठी 
अरब तथा एडिसीनिया में भी आरम्भ में इश्तर बो उपासता को सायता मिलो हुई पी ॥5 
इतर और दुर्गा में इतना साम्य हृष्टिगोचर होता है कि उसे बेवक सयोग नहीं कद्दा 
जा सकता ।* सीरियन देवी कारेश (६862४8) सिह की पीठ पर सडी दिखाई गई है ।5 
वाणीवान्त काकती वा अनुमात है कि जिस समय आये मेसोप्रोटामिया में थे, उस समय महा 
माता की उपासना उहोने बैविलोनिया से ली थी, * बयोकि बैबिलोनिया के च-/-देवता गा नाम 
घ्िन! (5777) और कृरम-युराण भ** दुर्गा के सहस्तनामों में 'सितरीयली नाम परस्पर सम्बाघित 
हृष्टिगांचर हूंते हैं ।११ यही चद्र-देवता जापान में यहा (४०७००) कहा जाता है तपा उसकी 
योति वे रूप मे पूजा होती है १९ 
मारत मे महामाता की उपासना आर्यों के भारत में आवर दसने से भी पहले विधमात 
थी । मोहेनजोदडो एवं हढप्या की खुटाई से बता चला है कि आय-यूव भारत की बात्य 
जातियों की उपासना»पद्धति में थिव आमस्मा तथा मुझयण की उपासता का प्रबकतत था ।* है 
प्रायतिदाप्तिक तिदेवता की यही प्राचीन कल्तता ऐतिहासिक सचिव, सुद्हाण्य था कार्विदेय और 
परावती प्र रूपा वरित होती है। १४ इन तिदेदों को और वेद * २ मे स्पष्ट सरेत मिलता है जहाँ 
इ हू पुमात्र स्त्री तथा मश्रेव वहा यया है। यरीं हत्री को तत्र अथवा माया में पारगत बहा 
१ दि म*र गाढेस कामाल्या बेतीकान्त काकती, १० ३६ । 
३ ६० झार० इ०, खथद ७, पृ० ४२१, ४३२। 
है वहा, पृ० ४र८। 
४ बहा, पृ० ४३१ | 
* ध्डाद्व मीन दांत सखेन्ध, बरोज़, पृ० २११ । 
४५ ड़ आर० ई० खण्ड ७, पृ० ४२८ । 
७ बेकटरा»या रुए शिक, रृ६४३, पृ० ६४ इ१ | 
5 बट मान दाद रेन्स बराोड, पृ० २२४ ॥ 
दि महर गाडस कामाख्या बासाकान्त काकती प० ३] 
१० कृम पुराण, र१२। 
बडी | 


है बही। 


२३ भेद्विनजेदऱो एश्ड दि इन्टस सिविलाइजेशन 

न बॉन 
१४ दि रिलिनन्स भोक इगिडया. ० दी० सब २ धष्याय ४ | 
२४ अख्ेद ७,१०४,२४। करमरकर, खडड १ प० ३६॥ 


उपोद्घात व्‌ 


गया है। प्राचीन “आस्मा' का यही तन्‍्त्र अथवा साया खार्य-देव विधान भें परत्रह्म की माया- 
शक्ति अथवा 'पुरुष कौर प्रकृति' में 'प्रकृति-ततत्व का रूप घारण करती है । पग्रतिहासिक 
काल में भी अम्मा उत्तत्ति की देवता तथा शित्र की पत्नी मानी जाती थी तथा उसकी 
पूजा यौनि-पूजा के रूप सें प्रचकूतित थी । योगिनी-तस्त्र में योनि को उत्पत्ति का ही प्रतीक 
माना गया है।* इतना ही लही, योगिती-तस्त्र मे काली स्पष्ट रुप से ब्रह्मा से योति का स्मरण 
करके सृष्टि-निर्माण करने के लिए कहती है ।* गोहाटी से तीन सीछ दूर कामारुषा देवी 
का मत्दिर तथा उप्रभें मूति के स्थान पर पत्थर भे उत्कीर्ण योनि महासमाता अथवा काली 
की उत्पत्ति-शक्ति का ही प्रतीक है। ३ इस प्रकार को उपान्नना केवर प्राचीन भारत में ही नहीं, 
बरन्‌ जापान तथा चीन में भी विद्यमान थी | महाभारत मे वर्णित देवताओं की माता अदिति 
की कल्पना इसी प्राचीन मान्यता पर आधारित है 
महामाता की कल्पना को 'मेडोता' की कल्पता से प्रभावित मानना केवल भ्रमाद ही 
नही है वरनु ऐतिहासिक सत्य को जान-बूझकर अस्वीकार करना है । वस्तुतः शिव की पत्नी- 
रूपा आम्मा की प्राचीन कल्पना ही वैदिक श्री और पौराणिक लक्ष्मी की कल्पया भें विकसित 
हुई है । 
अतः हम देखते हैं कि प्राचीन वासुदेव-सम्प्रदाय की विशेषताएँ पौराणिक काछ में 
विष्णु और कृष्ण के एकीकरण से सम्पन्त होकर कृष्ण-विपयक वर्तमान पल्पनाओं में उद्भुत' 
हुईं तथा वे किसी भी प्रकार ईसाई धर्में से प्रभावित नही है । 
विष्णु के दशावतारों में गौतम बुद्ध के समावेश का वीज बौद्ध-घर्म के प्रादुर्भाव एव 
उसके विकास में ही अभिलक्षित होता है। स्पष्ठ ही इस मई विचारघारा का प्रादुर्माव 
ब्राह्मण-घर्म के अन्तर्गंत हिख, बलिदान तथा चातुर्वप्प॑ के चरम 
बुद्धाचतार विकास की प्रतिक्रिया के रूप मे भागवत्त तथा जैन धर्मो की भाँति 
हुआ १* अतएब यौद्ध-तत्त्ववाद प्राचीन भागवत-धर्म के अधिक निकह 
होते हुए भी सांख्य की अवेक्षा प्राचीन वेदान्त से सम्त्रन्धित प्रतीत होता है ।३ वस्तुतः बोद- 
दर्शन निरात्मवादी होते हुए भी उपनिपदों की वैचारिक प्रणाछी पर जाश्ित है। अन्तर केवछ 
इतना है कि उपनियदों का तत्त्ववाद एवं तर्क-साक्षात्कार की अनुभूति एवं निष्ठा पर आघा- 
रित होने के कारण पूर्णरूपेण ईदवरवादी था, पर वौद्ध-दर्शेत वैचारिक अथवा आत्मा में 
अनास्था होने के कारण निरीश्वरवकादी । मैकनिकल (0/8०7४०७)) तथा सीनार्ट (8थयथ7) हो 
बौद्ध धर्म का उद्गम प्राचीन कृष्ण-डपासमा के वात्वरण में ही मानते हैं ।* 
बुद्ध का निरात्मवाद मूलतः बैयक्तिक होने के कारण साधारण जनता की उपासचा- 
क्षुया को झान्त फरने में असमर्थ था, तथापि वैदिक कर्मकाण्ड और चातुव॑ण्य की विपमतामों 
३. दि रदर गोडेस कामास्या, बासीकान्त काकती, ए० ३७ । 
२, थोगिती-्तन्त, प्रथम माण, अध्याय १५ | 
३. दि सदर गोडेस कामाख्या, ९० ३५ । 
४. भष्ठाभारतांक (संद्धिप्त), य्रीता प्रेस, योरखपुर, ५० ७१ । 
५. राय चौधरी, १० ६५ इस्टियन एंटिक्वरी, बाय; एू० ३२६ । 
६, बह्दी ) 
७. शेडियल भीशइद्म, एू० ६५ | 


दर मराठी शोर हि रो शृप्एा-काव्य का तुलतात्मक प्रस्यपत 


से ग्रद्धित जनता में उसके प्रति आदर भाव का अभाव दझभी भी नहीं था । अत बुद्ध तिर्वाण 
के बार बुद्ध वे अनुयायी सद्धम को लोगबहाता क॑ लिए बौद धम में एसे तत्त्वों का समावेज् 
करने छय जा ब॑वछ जावाघारण की उपासना के लिए ही सुलम न थे, वरनू साथ ही जिहँ 
जाता मे मान्यता भी बिलये हुई थी । इन दत्वा मे से बयन्त मह्त्वपूण तस्द था भवितिवा?ा 
ददिता धम वे अस्तग॒त ध्यान-्याय श्रद्धा एड उपास्य के प्रति अनाय भाव में भवितं का सिर 
परण बोद्ध घम के प्रादुभाव स बहुत पहले हो चुका था तथा यह साधमा वी दृष्टि से छोर 
प्रिय भी होन छूगा था । वासुदैव-सम्पटाय ने इसो मकिति को साधना का एकमात्र साथ मार 
कर चातुद॒ष्य को सामाओं का उल्लघन करके जनसाधारण के लिए उपासना बा सरश्ष उपाय 
अनाय मक्ति घोषित करहई भक्ति माग को और मी सुदृढ़ देता टिया । बौद्ध नेरात्मवाद व 
प्रादुर्भाव के पहरे यह साथना प्रणाली अत्यन्त छोक द्रिय वन चुकी थी । अत यह आवेदयक 
था हि वह दिसो-न हिसा रूप मे बौद्ध धम को नैरात्मदारों चेतना को प्रभावित करती । 
परमंतस्व हु बारे मे स्व्य गौतम बुद्ध का मौन* जिज्ञामु साघत्र को बौदिज कु 
जान्त कर सकने में अतमय था; यद्यपि परमतत्त्व की विवेचना वे विषय में बुद्ध वा मोते 
इद्रियों की भांति भावमिक ह्यमिचार को रोकने मात्र के लिए ही प्रतौव होगे है, तथाति 
अन्तिम तत्त्द विषयक छोक-जिनासा शा समाधात न करमे के कारण ही बौद्ध घम में परम 
वैल्ल क विपय में भवित, श्रद्धा अथवा ध्यात जैसी अनुभृतिपरक मानसिक धरदस्थाओं के 
लिए अवायात्त ही स्थान बना रहा । 
गौतम दुद्ध व निर्वाण प्राप्त करते ही भहायात सम्प्रदाम न स्थापना में इहें स्वीदार 
जिया गया ता बौद्ध ततव्वाद जनसाधारण सुछूम न हाने के कारण हो बुद्ध के अनुयापियों 
मैं निवेत्ति माग को अपेक्षा बैदिक मकित के सरल मा का अनुक्तरण करत बुद्ध को परमेश्वर 
मानकर सम्भता उन्हें स्वयभू वा अनायनन्त पुरुषोत्तम बा रूप प्रदात किया 4* इस सम्मा- 
बना का समघन बौद्ध भ्रया से होता है जिनमे बुद्ध का जगतृ-पित्ा और जीवत को बालक 
माना गया है तथा बुद्ध € समहष्स्न्सद्धभ का हम होते हो दुद्ध के पुनरावि्भाव में आस्था 
प्रकट की गई है। यही नहीं बुद्ध की भक्ति औौद्ध प्रयों की पूजा, स्तुरों वे सम्मुख कीवन 
देधा कमल अपण करन से मनुष्य के सदृगति प्राप्त करने का भी प्रतिपादन क्या गया है ।* 
पिलिंद पय में ता गौगा४ की तरह अन्तिम समय मे बुद्ध बी शरण जाने से जीद को हवग 
प्राप्ति का अधिकारी बेठाया गया है । इस प्रक्तर बुद्ध का ने रात्मवारी तत्ववा”, जा अपने मुछ 
हप मे निवृत्ति माग है खबा5 तय जीव दयावाद आरि ददिक धम को विभिन्‍न प्राचीत धम 
चैतनाओं व स्वायनाओं को आउ्मसा३ क्ये हुए था, कालाम्तर मे स्वय बुद्ध को परमेश्वर के 
रूए में सयासीत करके दया अवतार-तत्त्व कौ मान्यता देकर देदिक धम तत्त्वों के सामांय 
रात” पर उदर आया । चोद धम में दैडिक तत्तों का यही समावेश तथा परवर्ती-काल में 
उस घम्र का छाप और वंदिक घम का पुरदत्यान बुद्ध क॥ विष्णु बे दणावताश वी कोटि मे 


हारे 2 
_हते में समय हुआ। वै्यद घम- “तर में बुद्ध का भदृत््व जीव-दयावाद के अनिपादन तचा 
१ मंताय कलपान लत चिप कलकर, दृ० इद७ ] 


र भरवय त्शान न दिं० केलकर, 
बे ७ ३० रेप्प | 


॥४ पंच बार | 


उपोद्घात है छू 


(वमिन्ल प्राचीव उपासता-अणालियों के समन्वय में ही हष्टियोचर होता है। प्राचीन धर्मे- 
सम्पदायों में निरूपित इन दो महत्त्वपूर्ण तत्वों में वैदिक लात्मवाद के 
जीव-दयावाद समावेश्ञ के कारण ही गौतम-बुद्ध को निरीश्वरवादी घर्मं के प्रवत्तेक 
होते हुए भी वैष्णव-घर्म में स्थान मिल सका । बुद्ध और विष्णु के इस 
एकीकरण से छूसरा सहायक तत्त्व बौद्ध धर्म के अन्तर्गत संघों की स्वापना है। गोतम वृद्ध थे 
प्रचक्षित वर्षाश्रस तथा जाति-भेद का तो खण्डन किया, पर साथ ही केवल विवृत्ति-मार्ग को 
ही निर्वाण का सच्चा मार्ग मानकर अनजाने ही वैदिक वर्णाश्रम के समावान्तर संघ-संस्था को 
जन्म दिया । दौद्धों के संघ य्पि नीति, मानवता तथा आचरण पर आधारित अपने विशिष्ट 
ध्येय को छेकर ही अस्तित्व में आए, तथापि वैचारिक स्वतन्त्रता के शतिरोध तथा सद्धमम के 
घिपय मे कट्दृरता फे कारण वे वास्तविक निर्वाण से परावृत्त होकर केवल संघ मात्र रह यए। 
इस तरह वर्णाश्रम का खण्डव करते हुए भी बौद्ध घर्म ते जबता को एक ऐसा समाज प्रदान 
किया जो वर्णाश्षम्त का ही एक दूसरा रूप था ॥१ 
पौराणिक काछ में विष्णु के दक्मावतारों में बुद्ध का समावेज्ञ प्राचीन भारतीय विभिन्‍न 
धर्म-चेतताओं का समन्वय सूचित करता है तथा इस प्रकार वैदिक धर्म में जीव-दयावाद अथवा 
अहिंसा के महत्व की प्रतिप्ठापना करके वैष्णव घर्मं को और भी व्यापक तथा लोकग्राही 
स्वरूप प्रदान फरता है । यही कारण है कि भागवत-पुराण में मौतम-वुद्ध को देवताओं के 
शक्रुओं के नाश के लिए अवतार माता गया है, भीता में प्रतिपादित घ॒रर्म की संस्थापता के 
लिए नही ।* यह पौराणिक मात्यता गौतम बुद्ध को धर्म-संस्थापक के रूप में महत्त्व न देकर 
उपरोक्त अहिंसा तया मातवता के कारण ही देवत्व की कोटि में रखती है । 
विष्णु के दक्षावत्ारों में से अन्तिम अवतार भविष्य से सम्बन्धित है। पुराणों में इसे 
कल्कि-अवतार कहा गया है। महाभारत कल्कि को विष्णु का दसवाँ अवतार तथा उसका 
जल्म “विष्णुयशा” तासक ब्राह्मण के घर मानता है ।3 पौराणिक 
उल्लेखों के अनुसार कलियुग के अन्त में 'सस्भक भ्राम! में विष्णु 
कल्कि के रूप में जवतरित होकर स्छेच्छों तथा झुद्द राजाओं का 
विनाश करके घर्म की संस्थापना करेंगे तथा इसी अवतार के साथ-साथ हृतन्युग का पुन 
उदय होगा ।४ वायु कौर मत्स्य-पुराणों के अनुसार प्रमाति भार्गव ही विष्णु के अवतार का 
कार्य करेंगे ।४ महाभारत, वायु तथा भागवत-पुराणों का कहना है कि कल्कि अवतार स्ेच्छों 
को पराजित करके सार्वभौम चक्रवर्ती तथा धर्म-विजयी राजा होगा तथा उसीके समय से 
कृत-भुुण का बारम्भ होगा ।१ है 
कि विश्णु के इस भावी अवतार को पुराणों मे 'कल्कि' कहा गया है तथा इस अवतार के 
३. एन्डियन इन्डिसवेरो, पएृ० ए२६ | 
अली ऐिस्टरी ऑफ विध्णुइकन; रायचोपरी, पृ० ७७ | 
मषाराष्ट्र शानकोप, भाग २०, एृ० २४४५ | 
दिस्टरी ऑफ घरेशासत्र--पी० दो० फाणे, खएड ३) प्र० ६२३ | 
बायु-पुराण, ५८०७४०६०, मत्त्वन्पुराय, १४४.५०-इ४ | 
कल न ०४-२१०, &६,३६६-६७: भागवत्त-पुराण, अ० १९, रब भद्यमाएत, वन-पवे, 


कलकि-प्रवतार 
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3 मराठी और हिंये हृष्णन्काव्य का तुलवात्मक प्रध्यरयव 


हो छुकने तथा मविष्य में होने विषयक दोनों का उल्हख मिर्ता है। मद्वामहीवाध्याय वाघ 
के मतानुमार जहाँ तक क्ल्रि-अवतार व हो छुकने के उल्टेसो वा सम्बंध है. वे सम्मवत 
मारताय साहित्य म कत्पलल्यान्तर की पुनरावृत्ति का ही सूचित करते हैं तथा इस प्रकार 
भावी अवतार विषयक अय पौराणिक उल्लेसों के विरोधी नही हैं ।१ उतका अनुगात है ति 
कल्कि वा विष्णुदता-सम्द दी पौराणिक उल्टेव भी ऐविहासिय घटता पर वल्पित है॥ इस 
अनुमान की पुष्टि में मिहिरिगुल नामक बबर हृथाधिपति की यश्योधभत अथवा विप्युवधन वे 
हाथों ऐतिहासिक परातय को उद्धृत करते हुए भ० स० कार्णे ते “विष्थुयया' को इन दोनों 
मामा वी सयुक्ति माता है।* महामहोपाध्याय काणे का अनुमान युक्षितियुकत अ्रत्ीत होता है 
पर्याकि कलि-काल आरम्म होने वे कुछ ही श्ाब्ट्यों पश्चाद्‌ मिहिरगुल् जस्ते बबर म्हेच्छा 
घिप्रति का भारत पर बाक़रमण, शास्ो की सब्या मे नर-तारियों का व तथा यशोधमत मां 
विष्णुवधन के हाथों उसके दमन में यदि पुराणकार विष्युयणा ये यहाँ वह्फि-अवतार दौते 
की वल्मता कर लें तो वह सवा अस्वाभाविव नहीं प्रतीत होती । इस सम्भावना कौ मात 
हेने पर विष्णुयधा के रूप में अवतार हो चुशने को सूचित करने वाले उल्लेखों का भी एवं 
हद तक समाधाव हो जाता है ! 
कल्कि-अवतार वा वीज भी अय यवतारो की भाँति गीता में ही द्रष्टब्य होता है! 

लियुय से ग्रसित जग-गीवन, वेदिक घमर की र्टपवि, निरी“वरवादी नई-नई विचारधाराओं के 
उद्गम और लिन प्रतिटिन बढते हुए अनाचार को देखकर ही पुराणतारों ने जवसाधारण 
को निरादा रूपी विनाण के गद्नर से बचाने के लिए भगवदू वाक्य३ दो प्रमाण रखरर भावी 
अवतार की बल्वता की होगी। इस सम्भावना रा समयन अवतार के तामकरण से भी होता 
है। 'बल्कि' धब्० स्पष्ट ही कलक पाप कल्मप तया कल्युय के ग्रृण-घम विशेष अनाचार 
का प्रतीक होकर मलियुग मं अधम के चरम विकास हो सूचित बरता है। बत भावी अव- 
तार को 'कल्कि' नाम प्रदान करन में कलियुग के कल्गप दे चरम विरास का बोध बना 
ही अभिप्रेत है। 
कह खडर ने 'कल्कि शब्द वा बडें ही विचित्र ढग से अथ क्या है। उसका कहा है कि 

हर हा गपदै धाप और वर” होता है सफ़ेद घोडा। अत करल्कि/ करवी' का ही 
हर है, हा जप “सफर घोड़े दाल्य सवार” होता है ।४ इस प्रकार श्रेढर सीच-तान 
रीत विश म मोड देदा है। थेहर 2 54406 02207778//4 48 2 
धोडे पर आस्द देवग को कला नेहप्रथ कोरी कल्पना है, वियोकि एक तो सफेद 
भायवता होने के कारण घमरनिष्ठ चुपणबारो का 38042 दस: 42 487 % 
हि में बलिगुप पम का माय 3 


मे वी ग्टानि हीं हो सकती थी और दूसरे उनकी 
5 ऋष्त ऋ फपाक जय थे का युद होने के क्रय ही भावों अववार वी वल्यता वी 
हब औसत, प*० दी० के, पू० हर ३४ ॥ 
है गत, ४७] 


हे अफदिया, स्व $ सेटर, पू० +- ७ | 
$ जुऊ आफ खलेशन, अन्याव १६ ३ 
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आवश्यकता प्रतीत हुईं, जो पूर्ण छप से तत्कालीच घामिक परिस्थितियों के श्रनुंकुंछ प्रतीत 
होती है। असृत-मंथद में समुद्र से प्राप्त उच्चैश्नवा' बर्व भी स्वेत था 
बष्णव घर्म के अन्तर्गत कल्कि अवतार की भाँति वौद्ध धर्म में भी तत्सम परिस्थितियों 
में भविष्यत बुद्ध-अवतार की कल्पना हृष्टियोचर होती है । वौद्ध विश्वासों के अनुस्तार प्रत्येक 
कल्प के आरम्भ में जल-निमग्त पृथ्वी पर केवऊ उतने ही कमछ 
मैत्रेय घुद्ध : भविष्यत फूछते है जितने बुद्ध अवतरित होने वाले हो ।* वतंमाव कल्प के 
बुंद्धाचतार आरम्भ मे, जिसे भद्रकल्प कहा गया है, परवर्ती-काल में एक सहसे 
कमलों का प्रकट होना माना गया है* तथा इस कल्प मे चार वुद्धो 
के हो छुकता स्वीकार करके गौतम के पांचवें बुद्ध के रूप मे मैत्रेय बुद्ध के अवतरित होते 
का निर्देश है 3 हिन्दू घर्मं की भाँति दौद्ध घर्म मे भी सद्धम॑ की स्छानि होते ही उतनी 
संस्थापना के लिए बुद्ध अबतार ग्रहण करते है तथा बलेमान युग मे इसी काय॑-पूत्ति के छिए 
भविष्यत सैश्रेय नामक बुद्ध-अवतार की कल्पना है। छलितविस्तर,के अनुसार गौतम के बुद्ध बनने 
के लिए आते समय यही मैत्रेय तुपित-स्वगग से वुद्ध के सिहासन पर आसीन हुए ये | *महायाने 
सूत्रों के अनुसार वौद्ध निदेशवा के समय मैत्रेय वोधिसत्त्व के रूप मे वहाँ उपस्थित थे ।९ 
हिन्दू तथा बौद्ध धर्मों की भाँति भावी अवतार की कल्पना प्राचीन ईरानियों के 
अबेस्ता घर्म में भी उपलब्ध होती है । अवेस्ता धर्म के अनुसार जरथुस्त्र ने मरते समय अपने' 
तीन बीज संसार मे छोड़े थे जो कासू झील मे सुरक्षित हैं. तथा 
जरघुस्त्र धर्म में. आगामी तीव सहलस्लाविदियों में से प्रत्येक सहस्राव्दि में उनमें से एक- 
भावी भ्रवतार. एक वीज झील में नहावे बाली कुमारियों के गर्भ में प्रवेश करके 
महापुरुषों के जन्म को कारण बनेगा जो दुर्दिव में अपने-आपको 
प्रकड फरके कुकाल का नाश करेगे ! इन तीन मद्गापुरुषों में से अंतिम मह्गापुरुप किरीसास्प 
(607०8४४४७०) के हाथों अजही दहक (6:॥ 0श॥४८७) की मृत्यु होते ही प्रकट होगा तथा 
सबको पराजित करके संध्ार से समस्त पाप मिा डाछेया ।९ एक अन्य विदवास के बनुंसार 
जोरास्टर (507009/०) से तीन हजार वर्ष बाद उसीके बीज से एक नये साउशियात्ट 
(88099'था/) को जन्म होगा तथा उसके उत्पन्न होते ही सृत पुनः जीवित होगे और 
निष्कलंक-सृष्टि का आरम्भ होगा [5 
वस्तुत्ः भावी अवतार की कल्पना केवल हिन्दू धर्म मे ही न होकर संसार के छगमय 
सभी धर्मो मे किसी-न-किंसी अंश या रूप में विद्ययान है तथा उसका मुख्य आधार है अथ:- 
पतन से पुनरेत्थाव में मनुष्य का चिरन्तन विश्वास । 
+ ईं० आर० ३०, खरड १३ ४० १६० | 
” बही, एृ० २०५ [ 
* बही । 
* इन्साइललोपीडिया ऑफ मिटानिका, ए० ६६७ | 
५« बढ़ी | 
बह्दी [ 
'* डिव्शनरी शोक फरोकलोर, ४० ६१९४६? 
* इन्साइक्लोपीटिया विद्वनिका/ घूृ० #प& | 
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दर्द मराठी भौर हिंदी हृष्-काय्य का सुलनात्मक भ्रध्ययत 
(६) कालियमर्देन--नाग-सस्कृति के दमन का प्रतीक 


कृष्ण की दाल-लीलाओ के अन्तगत वालियमदन कथा का भी समावेध हुआ है। 
इस कथा का विद्येद वणन विष्णु पुराण बौर भागवत मे मिलता है । भागवत में कया इस 
प्रवार है--'काछिय काद्वेयजुलोटतनन एक नाग था। पहुंले वह रमणक द्वीप मे रहा करता 
था। गरुड उस द्वीप मे जाकर नागों को वार-वार खाया करता था। इसलिए सब दार्यों ने 
मिलकर तथ क्या कि थे गुड वो नियमित रूप से भल सामग्री देते रहेंगे । उ्दोनें मपना 
मिणय गदड को कह सुनाया तथा ग्ररुड ने उसे स्वीकार कर छिया और नाग सुखी हुए । एक 
शार गर्ड का भध्य उसे न देवर कालिय स्वय खा गया । परिणामस्वरूप गरुड ते उससे युद्ध 
क्या और बालिय भागदर यमुना भ जा छिपा | उसे यभुना मे छिपा हुआ देखकर गएड 
लौट गया, क्योकि सौमरि ऋषि वे धाप के कारण वह स्थान गएंड के लिए वज्यें था ओर 
यह रहस्प कालिय जातता था, इसीलिए वहाँ जाकर वह निमयता से छिपा था। उसवा 
दिप इतना भयानक था कि पक्षी भी वहाँ की जज़्यायु ने स्पय से मर जाया करते थे। 
कालिय के कारण यमुना का जछ विपमय हो गया था। दृष्ण वे साथी ग्रोपाछ् एक बार 
भूछ से वहाँ जा पहुँचे तथा वर्श॑ का जछ पीकर मर गए । इस वात का पता चलते ही इेष्ण 
तलाछ वहाँ जा पहुँचे और एक ऊँचे दृध पर चढ़कर पानी मे दूद पड़े । वत्पश्वात्‌ कालिय 
के पास पहुंचकर उन्होंने अपनी अद्मुत दाक्ति से उसे पकड लिया और उसका इतना मर्देव 
किया कि उसकी जान निक्‍लने-सी लगी । कालिय को मरणास-त देखकर उसकी पतल्ियों ने 
कृष्ण से प्रार्थेना की कि वे उसे प्राणदान दे दें । इृष्ण ने उसे प्राणटान दे दिया और भमुना 
का जल शुद्ध करके बाल-्गोपालो को जिलाकर उन्होंने बतलिय को फिर से रमणक द्वीप की 
ओर भगा दिया।* 
भागवत वी इस कथा से स्पष्ट होता है कि इृष्ण भक्त कवियो ने कालिय को परम्परा 
मुप्तार एक विपला सौंप समझकर कृष्ण द्वारा उसके मदन की क्या कही है पर वस्तुत कालिय 
कोई साँप न होकर नाग-सस्ृति का नेता है और कृष्ण द्वारा उसका मदन तथा समुद्र में 
जाने वे लिए उस विवध करना नाग-सस्दृति पर यादवों वी विजय मे! प्रतीक है। हमने 
पहले कहा है कि पुराणों के रघना-काल मे कई ऐतिहासिक घटनाएँ पौराणिक कथाओं से 
घुठ 2 हैं। हफारी इस घारणा का समथन इस्त बात से भी होता है कि द्वापर युग मे 
धागे जाति विद्यमान थी। नाग्रों के कई उल्लेख महामारत मे मिछते हैं । उदाहरणाप, 
देगाली के शातक करघम पोत मसझत से वागो का युद्ध हुआ था । दूसरी बार उन्होंने तक्ष 
रा जीतकर अपने बेगव वी दृद्धि की थी । हस्तिनापुर में आानमण करने परीक्षित डितीय 
की मार डाठा था। थिशुनाग सगष के शासक थे । दे मुख्य और बहुरूप थे तथा कह्मप- 
हुइल पहनते से हा उनके राजा वासुकी ओर शेप प्रमिद्ध थे ॥९ नांगो ने उत्तर-पद्िचिम भारत 
ये सषघ तक आायों थे युद्ध क्या था। उहोंने पुरुकुत्स से प्राथना की थी कि वह उरहें 


मोनेय गायों से वचाय 


व जि >प अपफन चाय जिन्होंने उहें उत्तर-पश्चिम भारत गे ददा लिया हक 
>> 5२-..--- -. जहे| परत भे ददा ल्या था माय 
१ भागकत, दरात्न स्कच, अन्याय १६। ता ल्यिा घा। 


३ भमुर इण्डिया, पृ० ३५ | 
कहो 


अपोद्धोत॑ द्द्ट 


भोगवती से सिन्‍्धु, दिन्घु से मध्य प्रदेश और फिर वहाँ से दक्षिण की ओर गये थे। कृन्ती 
के पिता शूरसेव का वाना, सुमुझ नामक नाग्र का पित्तामह तथा चिकुर वामक नागर का पिता 
था । इन्द्र के सारथी मातलि ने अपनी पुत्री गुणकेशी के लिए सुमुख नाग को चुना था । 
महाभारत में नारद ने सुमुख का परिचय यह कहकर दिया है कि वह ऐराबत नाग के कुछ में 
उत्पन्‍्त हुआ है | उसका माम सुमुख है, पिता का तास चिकुर और पितामह का आर्यक तथा 
नाना का नाम वामन है । कुछ दिव पहले विनता के पुत्र गरुड़ वे चिकुर को सार डाछा घा।* 
समस्त नाग जरू के बासी थे ।ह नाग्रछोक का केन्द्र पाताल था । वहाँ जल बहुत था ।४ अर्जुन 
के पुत्र वशुवाहव की माता ॒नाएकन्या ही थी । नागवंश का उल्छेख करते हुए राय चौवरी 
लिखते है कि गणपति नाग तागसेन और ननन्‍्दी माय-राजपुत्र थे । गणपति त्ो स्पष्ट ही नायराज 
थे। मथुरा मे पाई हुई मुद्राओ से भी इसका समर्थन होता है ।* वे आगे कहते हैं कि गएड़ 
शुष्त राजाओं का राज-चिह्लू था, जिन्होंने रागों का दमन किया या। गुप्त वंश के राजाओं के 
आराध्य-देव कृष्ण थे और पुराणों मे कृष्ण द्वारा कालिय नाग का मस्तक कुचलने को कथा 
है ।६ ध्यात देने की बात है कि पुराणों मे ईसा-पूर्व चौयी शताब्दी में यमुता के मैदान मे 
और सच्य श्रदेक्ष में लाभों के राज्य का उल्लेख है । विष्णु-पुराण से पता रूगता है कि पद्मावती 
और मथुरा मे नाय-वंश का राज्य था।* कदाचित्‌ विदिशा मे भी नागों के ही किसी वंश 
का राज्य था ।5 वैदिक साहित्य मे कालिय का कही भी उल्लेख नहीं मिलता, यद्यपि नागों 
के अनेक उल्लेख उपलब्ध है । वैदिक साहित्य के ये उल्लेख नाग जाति के अस्तित्व को प्रमा- 
णित करते हैं । उपर्युक्त विवेचन के आघार पर यह कहना अधिक युक्तियुक्‍तत होगा कि 
क्ृष्ण ने यमुना में रहने वाछे किसी सर्प को न नाथकर यमुना के मैदान के अधिपति कालिय 

सामक किसी नाग सामन्‍्त को पराभूत करके बहाँसे भगा दिया था। कालान्तर भे यह 

ऐतिहासिक घटना सूच रूप से कालिय-मर्देन लीला मे परिवर्तित हो गई, जिसका वर्णन हिन्दी 

और मराठी कवियों मे छीछा के रूप में किया है । 


(ई) चैष्णव धर्म और दशेन 
महाभारत से पूर्व बैदिक साहित्य में “सस्प्रदाय' का उल्लेख नही 
सम्प्रदाय मिलता । महाभारत मे भी केवल पाँच सम्प्रदायों की चर्चा की गई 
हैं--साल्‍्य, योग, पांचरात्र, वेद और पाशुपत। पांचरात्र मत वैष्णव- 
भक्ति मत का प्रतिपादक था और पाश्ुपत झौोव-भक्ति का,* तथापि ये 'सम्प्रदाय' की 





+ इंडिक्ा, ९० श८५५ १७०३) १७०७ | 
« महाभारत, उद्योगपदे, अध्याय १०३ । 
« एपिक माइथोलौजी; एृ० २६ | 
बी । ध 
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७० प्राती घोर हिंदी इृष्टान्काप्य का सुततास्मक प्रध्यपत 


सम्प्रशप अपला 'मत' के ही शूप में विद्मात द। 
पौराभित युव से पूड़ मू” वदिक घस नारायशीय भागवउ, पॉचियातर यदि विभिन्‍न 
हों मे तिसतित हा डंडा था। दन विरूपतों में प्रन्तिम तत्त्त विपयवा एवय़ा द्वाले हुए भी 
उप्ायता पद्धड़ि और तत्त्व विरहूपण में कठियय भर द्वान द यारण झंव मत जसे बताए भौर 
डोड, जत जेध निरीबरदादी यर्मो क विराप दे लिए आवश्यक था वि वटिक घम सुसर 
दित हप धारण करता । यू सम्मयत वह छाल था जब वैनि थम दा अ्रमुख वर्गों मे बेंट 
ध्रद्ध पा । एव था द्राह्मणा छा कमकाह्ड, जिसके उपत्स्य दयता 'यशारव वदित्घु ' थे हवा 
जिसके अन्तयठ यन में दिस की प्रथय मिष्टा इता था और दूसरा था वासुद्देव द्वारा घटाया 
हुआ प्राचीन ७ब्रात्यथ्य अथवा क्षत्रि३ उपासता माय, जो माउवत धम क साम से प्विद्ध पा 
ठया जिपम दिखा वज्य समझा थात्री थी। आर्येदर धर्मों व प्रधार व प्रतिद्ियास्थस्प 
सरावइयक दा हि य दातों मुल्य वैं दिक विदा रघाराएं एकसूज होकर व्यापक रूप धारण करती । 
यह प्रयत्न महाभारत  नारायीय उपास्दान को कल्पना में स्पष्ट रूप से अभिर क्षित होवा 
है। महाभारत दे चाम्ठिसव के सारायपीय झपास्ता मं इंगे यम को, जा मापवत घस का 
ही पर्यायवाधी माना जात छया या, बैप्यद दच बहा गया है ठया प्रघान वदिड़ केसव्राष्ड 
के प्रवृलि माय के विपरोत इस विदृत्ति-माय कहकर इन दाों प्रमृव विचारधारातों का 
गठद परत सम्पल्त जिया एया है । इस अमद वा बनमालत करा ये रहिए ही वायुरेव का वैदिक 
देवता दिष्यु स अम्ल माना गया" हथा विष्यु परम"वर पद पर अधिप्य्वि हुए। एस 
सुमम्दय के एलस्वसुप पारस्परिक जादान प्रटाव में अवायास ही एव सभी दत्कालीव होऋ- 
विश्वासों का समादप हुआ थो डिसी-न किसी रुप मं विन घराउहू पर अवरूम्बित्र थे। 
पहल कहा गया है कि क्ोकिक विष्वासों क इस समादय मे ही विध्यु के दशावतार के बीड 
सल्वनिह्ित हैं। इस प्रकार प्रौराशिक युग मं आर प्राचीन वैनिक धन न सुरम्दद होकर एक 
भेया रूप धारण दिया, जिमक बध्रिष्याठा विष्णु मान जात रूप । विष्यु के एकमात्र आरास्य 
तथा सवश्रेष्ठ वदिक देवता निर्षारित होते हो दिप्घु-पदगामी आचार घमं न स्म्प्रयाव का 
रूप घारण कर हिया और वह वेष्णव घम अथवा सम्पटाय कटलान रूुगा । बाय चछशरर 


इसी मूछ सम्प्रटाय बदधवा धम से उनकी अबतक शाया-उपशाप्राओं वा ब्रादुर्भाव हुमा ! 


सम्प्रदाय के रू में बैप्णद घम के श्रादुर्माड के समय भारत में व्रिव शक्ति-्दायायता 


ध्यापक रूप घारण कर चुडो थो। पह घम भारत की ग्रादीन दात्य जातियों का धर्म था" और 


दे दात्प जन ये कारों के नत्रु। बच रवाम्रादिक था ह्वि दरार्य उतरे 
शव-सत का वेप्टादों धम को अवाय अथदा द्वीत समझडइर उछझा प्रतिषर करते॥3 
इाप विरोप. देदिक धर्म मारम्म से ही यप प्रधान धम था । उसझे आस्या इद, 


९5 अखि सूद उपा आदि बनेक दवताओं पर थी ठथा उसमें चातु- 
चष्य एड दान को विज्वेप महत्व मित्र हुआ था। इसके विपरीत बआात्वों के शंद-धक्ति-पम 


में शिव, आम्मा और मु्यघ नामक बिदेवों की स्थापता थी बौर धक्ति से ठुक्ठ वेवकछ शिव 


_-+++++5............... 
१ हिंदी हाहिच कच, १० श्३७। 
३ रिडिचन्स ऋपड अंडिदा, 


डों० ६० प० करम्रकर, 
६ शडियन पिलारहो, ढो 2 


एपाइछन्‌, पचछा भचण, पृ० छूगर | 
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को ही परमेद्वर माना जाता था, जिसकी उपासना में कई जुमुप्सा-विवियों का अ्चछन था।* 
'िदेव की ऐसी ही कल्पता सुमेर की प्राचीन मान्यताओं मे मिलती है तथा शिव-शक्ति की 
प्रादीनता को सिद्ध करती है ।ै प्राचीन जैव-घर्म के अन्तरगंत लिगोपासता का अत्यचिक प्रच- 
लने वह मुख्य कारण था जिसे आय॑ बारम्म में स्वीकार नहीं कर सके | महाभारत में स्पष्ट 
उल्छेख है कि शिव्िय के रूप में शिव की जननेन्द्रिय की ही उपासना होती थी। इसीलिए 
छिव' को अद्वितीय और अन्‍य बैंदिक देवताओं से अछन माता गया था ।३ बद्यपि जनमेर्द्ियों 
का प्राचीन सम्य संसार में काफ़ी प्रचार था,४ फिर भी आार्यो के छिए यह उपास्दा अग्नाह्म 
थी। ऐसी दश्षा में विरोध स्वाभाविक था तथा वह सर्वप्रथम ऋग्वेद में अभिरक्षित होता 
है ४ तथापि कछिगोपासना संसार में अधिक व्यापक ओर प्राचीन होने के कारण आर्य उसका 
सर्वथा दमन करने में असमर्थ रहे । इतना हो नही, आार्य-देवमाला में स्वयं रुद्र भी उवंरता 
के ही देवता थे तथा उनके कर्मकाण्ड भे उर्वरता-सम्बन्धी जपनी दिधियाँ घी । अतः लिगो- 
पासना का विरोध करते हुए भी आर्य उससे अछूते न रह सके तथा किंचित्‌ परिवर्तित रूप 
मे ही क्यों न हो, उन्हे उसे स्वीकार फरता पड़ा । यह स्वीकृति सर्वप्रथम वैदिक “रुद्र'ं और 
प्राचीन 'शिव' के एकीकरण में हृष्टिमोचर होती है । बैदिक देवता रुद्र वस्तुत्त: झंझावात्त के 
प्रतीक थे । मैकडोनल ने रुद्र को झंझावात के विनाशकारी विद्युतुक्े विध्वंसक स्वरूप का प्रतीक 
भाना है ।$ भाण्डारकर भी रुद्र को प्रकृति की विव्वंसक शक्ति का ही प्रतीक मानते हैं? 
और यही मत कीय का भी रहा है ।5 इस प्रकार रुद्र अन्य आय-देवताओ की भांति एक 
प्राकृतिक तत्त्व के प्रतीक होने के कारण पुर्ण रूप से आय॑-देवता माने गए है तथा दे प्रकृति की 
भयावह शक्ति के रूप में ही ऋग्वेद के तीदों पूर्ण सृत्रों मे अस्तुत किये गए है ९ तथापि रुद्र 
की कल्पना मे प्राचीन शिव की छाप स्पष्ट झलकती है तथा आयय-देवमाला में रद्द का समा- 
वेश ब्रात्यो के प्राचीन ज्िव की कल्पना के समानान्तर प्रतीत होती है । यही कारण है कि 
झंज्ञावात के गार्य-देवता पर्जन्य, मृत्यु के देवता यम गौर वज्जघारी इन्द्र के होते हुए भी आर्यों 
को रुद्ध की कल्पना करनी पड़ी । अतः इस कल्पना मे प्राचीन शेव-र्मे का प्रभाव एवं विरोध 
स्पष्ठ रूप से हष्टिगोचर होता है और यही कारण है कि काछान्तर भे रुद्र और शिव का 
पूर्णह्प से अभेद स्थापित हो गया। ब्लाह्मण-युग से बाज तक शिव और विष्णु को छेकर 
मतभेद की परम्परा सी इसी तास्विक भेद पर आधारित है। नियूढ़ जतीत सें प्रचछित इस 
भेद के कारण ही उसका निराकरण भारतीय साहित्य मे एक क्रम से अभिलक्षित होता है । 
इस विराकरण की पराकष्ठा पौराणिक युग में हुई है तथापि शव मत में जार्येतर उपासना- 
रे किकलन नर केक, के दे कत सलक७ ७० रू । 

* बढ़ी; एृ० ३६ । 
* शव मत्त, डों० यदुबंधी, एृ० २५ | 


हिन्दुत्व, रामदास गौड, पृ० धपुपन्‍्प& | 

५ ऋ० छ, १०्ड-२४ | 

है दैंदिक भाइवोलौबी, मेकडोनल) प्ृ० छ८ | 

* वैष्णविद्म शेविद्म, भांडारकर) पृ० हण्स व 

८, रिलीजन एण्ड माइथोलौजी ऑफ ऋयष्वेद, कीय, पु० ₹४७॥ 
<« ऋ्वेद, २३११४३ २:३३ छ,थ६ । | 





क्या मूह हु कुछ गुण दर 


७६ मराठी भोर हिंदी हृष्ण-काव्य का तुलताधम प्रष्ययव 
पद्धति की परम्परा प्रमाणित वरती है कि शव धमे में रुछ ऐसे तत्त्व ये जो इस प्रयल कै 
समक्ष भी तिजी अस्तित्व बताए रहे तथा आर्य उर्े स्वीक्षार नहीं वर सवे । वेष्णद 
और धावा के पारस्परिक विशेश्व का यही रहस्य है॥ पुराणों में शेय-मत बा स्यापक रूप में 
बणन है, पर सम्प्रदाय बे रूप में उसवा वणव नहीं मिरता । 'यित्र घुराण' और 'सवदलुराण' 
में भी सबसम्पटायों वा कही उल्ल्स नहीं है। यही दात'श्यि-युराध में भी अभिरद्षित होती 
है। उसमें लिय धारण और पूजा की महत्ता होते हुए भी सम्प्रशपां का बघधन नहीं है। अनु 
मानेत पुराणों के रचनाववाल तर धव-सम्प्रदायों की स्थापना नहीं हो पाई थी तथा ज्िवों 
पासक वेवल लिग ही घारण किया करते ये ।१ महाभारत म माहश्वरों वे पार मत वतलाये 
गए हैं--ीव पाणुपतत वालटमन और कापाल्यि । इनमे से बुछ वैडिक हैं और डुछ अर्वे 
दिए । इतम से कालत्मन और कापाल्कि वामगार्गी हैं तथा उतवी साथतां मं वई बीमा 
तत्त्व भमाविष्ट हैं। पाचरात्र का विकास हो जाने के पनचातु तदा धशराचाय रू अई्डितवार से 
प्रभावित होकर नरीं हाताब्टी मे बः्मीर टीव मत का प्रावि्भाद हुआ तथा चिय रूप को प्रधां 
नता मिएकर रात्य थिव यु-“रमू' का सामंजस्य स्थापित हुआ ॥ बदमीर “व मत अद्वैतवार 
ही है। अर बेवल इतना ही है सि अद्वैतवाद क॑ ब्रह्म में क्यू तव वो सवयां अमाब 
है, पर बश्मीर व मत दे परमेन्वर में बतथ्य माना गया है। इसी प्रकार अद्ध॑तवाद 
कोट भाग मांग है जबकि कश्मीर हव मत मे चान जौर भक्ति का समस्वय है। कश्मीर 
शैव मत विवतवाद और परिणामवबाद यो नहीं मावता अपितु स्वातत्यवाद या आमासवाद 
को मानता है।* अत काप्मीर अब भत पाशुपत, शव सिद्धान्त और वीर-शैव-मत्र वी अपेक्षा 
दैप्णव धम के अधिर निकट है तथा चिव और विष्णु बे एकीवरण थी एक निश्चित अवस्था 
को प्रमाणित करता है । 
अत हम देखते हैं कि प्राचीन अताये शिव और वि विष्णु का समस्वय क्रम 
तीन अवस्थाओं मे सम्पस्न हुआ है--आयों की रुद्र विषयक बल्पना तथा उसमे लिंगोपासता 
का समावण, रुद्र और शितर का एकीकरण तथा शिव में इल्याणवारी गुणों बी स्थापता, और 
पौराणिक कार भ सप्तान घरातक्त पर ब्रह्मा विष्णु और महेश को लेकर त्िपूति वी कल्पना 
इस प्रवार जताय और जायों क दवताओं को लेकर जो विरोध ऋग्वेद से भी पहले से चल 
रहा थी, पौराणिक कार मे आकर एक सौम्य रूप धारण कर लेता है तथा यही सौम्यता 
रहिए्यु रूप धारण करने हरिहर की कल्यना मे प्रतिफ्छित होती है । 
हि ०8 विष्णु और शिव के एक्त्व का प्रतीर है । इस कल्पना का आंवि्भीव 
हा में हुआ। ब्राह्मण ग्रयों अथवा वेदों में 'हरिहर! का कहीं भी उल्लेख नही 
है, तथापि उसका आभास महाभारत और धुराणों में होता है जहाँ 
हच्हिर भूंति. ब्रह्मा विष्णु, सूथ आदि आय-देवताओं के नामों वा प्रयोग चिव के 
हिए हुआ है, ३ तथा शिव वो विष्णु रूप माना गया है।*४ पुराणों 
ह॥३ छेडल सराफा थे ए0। 
२ हिन्दी साहित्य कोष पृ० उक८ | 
है. रिवीजन्स ऑफ इचिया, डॉ० करपरकर, पू७ तह 
४ महाभारत, शोति पर, झ० ३६० [ 
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में वणित हरिहरु|विययक सभी कथाएँ विष्णु और शिव के एकीकरण की झोतक है तथा इस 
कल्पना का मुख्य स्रोत हैं । 
हरिहर का सर्वश्रथम उल्लेख 'हरिवंश' में मिछता है।* 'स्कन्द-पुराण' में कहा गया है 
कि रुद्व और गौरी का विवाह होते ही हरि और हर में युद्ध छिड़ जाता है । ब्रह्मा वीच-वचाव 
करते हैं तथा दोनों को एकरूप होकर 'हरिहर' के रूप में विख्यात होने के लछिए कहते हैं। 
इसीलिए रेबतक पर्वत पर दोनो की स्थापत्रा हुई है।* “लिग-पुराण' के विणु के स्त्री रूप 
धारण करके एकरूप हो जाने की कथा है (२ “नारदीय-पुराण” मे विष्णु के स्थाव पर कृष्ण 
ओऔर शिव “हरिहर' का रूप धारण करते हैं । यहीं शिव के पाँच और क्ृष्ण के केवछ चार 
मुख बताए गए हैं ।४ आगे चलकर कहा गया है कि “हरिहर पुत्र” नामक पुत्र की उत्पत्ति शिव 
थौर विष्णु से हुई है । तमिल के अयतार या अय्यप्पत देवता की उत्पत्ति भी इसी प्रकार शिव 
और विष्णु से मानी जाती है ।* कथा हैं कि अमृतमंथन्न के समय विष्णु के मोहिदी रूप 
घारण करते ही शिव कामासक्त होकर उतके पीछे भागने छंगे तथा मोहिनी और शिव से जो 
पुन्न हुआ वही भ्रयनार या अय्यप्पत कहलाया । इसी कथा से शिवजी के ज्योतिक्तिग का भी 
उद्भव माना गया है । कहा जाता है कि विश्णु के मोहिनी रूप को देखकर जब शिव उस पर 
आसक्त हुए, तव मोहियी दूर-दूर भागने छगी और कामासक्त होकर उसका पीछा करने वाले 
शिब का रेत जहा-जहाँ सुखझित हुआ वही ज्योतिछ्िग का निर्माण हुआ ।* अवश्य ही यह 
कथा विष्णु से समन्वय हो जाने के बाद शिवोपासना के ब्यापक प्रचार की ओर इंगित 
करती है । 
पहले कहा गया है कि झ्षिव और विष्णु का ऐक्य व्यावहारिक क्षेत्र में पौराणिक 
काल में सम्पन्न हुआ है तथा वह स्पष्ट रूप से दो संस्क्ृतियों के दार्शविक मिछ्तन का प्रत्तीक 
है । उपयू 'क्त कथाओं में यही ऐतिहासिक सत्य ध्वनित होता है | ध्यान देने की बात यह है 
कि हरिहर की कल्पना जितनी दक्षिण-सारत मे प्रचलित हुई उतनी उत्तरी-भारत में नही । 
सत्य तो थह है कि प्रारम्मिक काल में उसका आविर्भाव दक्षिण ही में हुआ । कारण यह हूँ 
फि दिण्णु और शिव के इस ऐक्य के समय दक्षिण-भारत मे द्रविड़ और आये दो विभिन्‍व 
सम्यताएँ विद्यमान थी तथा उनके निरन्तर सम्पर्क से ही समन्वय के त्तौर पर हरिहृर की 
बाह्पना उद्भूत हुई। हरिहर की उत्तत्ति-विषयक पौराणिक कल्पनाएं' वस्तुतः देवोत्पत्ति की 
ओर निर्देश करती हैं तथा इस प्रकार क्राइस्ट की उत्पत्ति-विपयक कल्पना के समानान्तर 
है। अवश्य ही वे तत्कालीन आचार-विचारों की विपमताओं में सामंजस्थ स्थापित करके 
एक नवीन घिचारधारा को प्रवाहित करती है। वस्तुतः हरिहर' का प्रादुर्भाव शव भोर 
वैष्णव मत के सामंजस्य से होने के कारण ही पुराणों ने मोहिदी और शिव के समाग्रम की 
कल्पना करके इस सत्य को छौकिक स्थुल रूप का प्रदान कर दिया | वैष्णवों और छौवों की 
* दरिविश-पुराण २०१२६ | 
* स्वेंद-पुराण, ७-२-११६ ! 
* लिग-पुराण, पूर्नारष, अध्याय ६६। 
« चारदीय महापुराण, अध्याय ८ह | 
+ तमिल्ल इंसाप्ललोपीडिया, कालाबिन कर्लेजयम, दूसरा खण्ड, एृ० धुइ्ए [| 
» शिवलिगोपासना, ढॉ ० स॒ु० क्ृ० फब्फे, पृ० ६५ | 


बुत कब तक हुए मु 


७४ सदी प्रौर हिंदी दृध्दा शाय्य का तुसवात्म प्रप्पयन 


घामिक कट्ुता गा विरोध मराठी श्जों बी वाणी मे अ्रमुखता से हृष्टिगोचर होता है। परितर 
के वृष्ण, ॥कर बी स्तुति को आत्म-लुनिकट्ते हैं ।* छाहाय ते भी थिद दा शाम का परम 
भा टिखाया है,* तथा इसी भार क॥ आग घ्रछरर गोस्वामी सुझसीदाग ने अपनी पुदौठ 
याणी म॑ ब्यक्त जिया है। 
विष्णु और प्लिव जा यह ऐवय अयवा हरिददर दी पौराशित बल्वता 
जिर्येति आगे चछतर विमूति वी बल्मना मे प्रतिफरित हुई डिससे ई० सन वो 
घोटहवीं धतान्टी मे महाराष्ट्र म 'दततातेय रम्प्रटाया बा इटय हुआ। 
शिमूति शई दल्रमा शी पाइयभूमि नःस्वेद म दखी जा सती है जहाँ अशिका 
यात्रा में सुंय, बाहओों थे विद्धुतु तथा धृष्वी पर थम्ति आदि तीते हमों में झह्हेल 
है ।3 प्रत्रेथी सह्विता! से अखि वायु और सृप्र को एक हो अजापदि वे युच्र कहा गया है 
'मेंक्र यणी उनिषद्‌ * ते ब्रह्मा, विष्णु और रद को परमइवर वा ही अय रूप बहा है तथा यही 
उद्दध रजस, तमस और सात्विव गुणा गा प्रतीक भी माता गया है।* ऐसी पई बल्यनाएँ उप 
जिपदी में उपलब्ध हैं । विमूत्रि की एसी हो पल्पना आायों से पहले महाँ डी प्राचीन भात्य 
याद्वाविड जातियों मं श्थिमान थी 4९ देवता त्यी व्रिदेव अथवा जिमृति की कल्तता बत्यत्त 
प्राचीन होती हुई भी पौराणिए युग मे ही बह 0 निश्चित स्वरूप धारण करती हुई टिलाई 
देती है और यद्‌ छा घारण दत्ताभेम म द्रद्म, विष्णु और छद्व रं सगवय से सम्पन्न होता 
हैं। इस समन्ययवादी हृष्दि वे यारण ही दत्तात्रेय के तोन मुष और छ. हाय दिलाए जाते हैं, 
पध्पि नैपाल भादि देगों मे दर्तातर य एफ्मुली ही है* तथा मद्दाराप्ट्र म भी एकमुली और 


जिमुद्दी--दीतों प्रकार की सूतियों की उपाग्नरना का विभिव सम्प्रदायों मे प्रचलन है। 


जिधुद्दी दत्तात्नैय की कल्यना मूह्यत भविष्य-पुराण मे छदृत क्या पर बाधारित है (४ धथा 
एसी की पुष्टि गुद चरित्र' से भी 


हवाती है।, पर अय पुराणों में यह कया 4 होकर वद्धा, 

किष्णु ओर भद्गैत के अगों से अब्ि ऋषि ने यह ब्रह्म रूप सोम विष्णु रूप दरतात्र ये तथा 
द्ररूप दुर्वासि आदि तीत बाछवों की चत्पत्ति का स्पष्ट उल्तेद मिलना है (१९ 

है ज्ाडिल्योपनिषद्‌ में दृत्तात्य शब्ल को पुर व्याब्या हुई है ।९ १(विच्णु-युड्राण दत्ता 

जय के दिप्णु का बवतार भागता है" * झड़ 'बायुश्ुराण श्रोम्न तया इर्दासा को देत्तातप बे 


हज: -.. 
प्ुनेररी १३ स० श+६ २३। 
'एकनाथ गाथा, आवंदे पृ० ६5-३७ ६ 
६० आरु० १०, १२वाँ राढ, पृ०_४५७।॥ 
मैग्रेयणी संडिता, ४१२२ ॥ 
मैत्ेयली उपतिदू अर,र । 
रिलिश्नास् भौँक उडिया, डॉ० करमरकर, पर ५३ 
सुलभ विश्वकोष, प्रसाद प्काशा, चांहरा भाग, पृ० १३४४ ।] 
भविष्य-युराण, झ० प० खबट, ४ भ० १७ | 
६ गुरु चरित्र, ४३७ | 
१० आचीन चरित्र कोष, ए० २२३ |] 
>भष्याय ३ | 
ह३ विष्युलुराण, शहशा३। 


जे के # आर ऋज  > 


उपोद्धात छू 


वच्चु ।* 'सागवत-पुराण' में उन्हें विष्णु का एकमुखी अंश साता गया है।* महाभारत में दसतानेय 
की जल्म-कथा का स्वंधा अभाव है । अतः हम देखते है कि दत्तात्रेय के तिमूति-हुप के विपय 
में पुराण सहमत नही हैं । पर उनके गुणों के बारे में सभी एकमत हैं । छगभग सभी पुराणों 
में उन्हे क्षमाशीर तथा ब्रह्मत्मानी कहा गया है तथा अपने शिष्यों को ब्रह्मविद्या का उपदेश 
देते हुए दिखाया गया है ।उ इसी प्रकार उन्हें संन्यास-मार्ग का प्रचारक माना गया है ।ऐ 
'मार्कप्डेय-युराण' में दत्तान्रय द्वारा मास-भक्षण, मदिरा-पान तथा छित्रियों के साथ विछास 
आदिका भी उल्लेख है जो निविचत रूप से वेष्णव-धर्म की कक्पनाओं का अविरोधी नहीं है ।* 
पुराणकर्ताओं के इस मत-प्तान्तर से स्पष्ट बिदित होता है कि दत्तात्रेय से विष्णु का आरोपण 
तथा ब्रिवेदों का समत्वय काफ़ी परवर्ती कल्पना है | ब्रह्मा, विष्णु और शिव को छेकर बढ़ते 
हुए वैषम्थ को निःक्षेप करके हिन्दू घर्म को व्यापक स्वरूप प्रदान करने के छिए ही ब्रिमूर्त 
की कह्पना की गईं। 
जिसूति अथवा दत्ताज्नेय में श्रह्मा, विष्णु और भहेश के समन्वय से ई० सन्‌ की 
चोदहवी शताब्दी मे महाराष्ट्र में दत्तान्रय-सस्मरदाय का आविर्भाव हुआ, जिसके मुठ्य अवर्त्तक 
नृश्िह सरस्वती थे, जो दत्तात्रेय का अवतार भी माने जाते हैं ।६ इस सम्प्रदाय का पृछ्य ग्रन्‍्प 
“गुए-चरित्र” है, जिसमें आचार-धर्म-बिपयक उपदेश के साथ-साथ रुद्राष्याय महिला, भस्म, 
रेद्राक्ष तथा काशी की महत्ता का भी विशद बर्णन है । दत्त-सम्प्रदाय की विशेषता है शिव 
ओर विष्णु की उपासना की एकरूपता ।» इसी प्रकार इस सम्प्रदाय में जगदस्बा, गणेश 
आदि का समावेश करके उन्हे भी परमेब्वर का रूप मादा गया हे तथा उसका बात्म-ज्ञान 
से भी कहीं विरोध मही है । 
उपयुक्त प्रमाणों से यह स्पप्ट निष्कषं सलिकछता है कि शव और वैष्णव मतो के 
पारस्परिक विरोध के निराकरण के हेतु तथा इन दोनो का ससन्‍्वय करके हिन्दू धर्म को 
व्यापक प प्रदान करने के लिए ही दत्त-सम्भ्रदाय का उदय हुआ । इस समन्वयवादी हप्टि- 
कोण के कारण दत्तात्रय-सम्प्रदाय का प्रचार जितता महाराष्ट्र भे हुआ है, उतना न तो उत्तर 
भारत में और न दक्षिस भारत मे । कार यह है कि महाराष्ट्र दो विभिन्‍न सम्यताओं की 
सीमा पर होने के कारण उनके जाचार-विचारों एबं धामिक सान्यताओं से बराबर प्रभावित 
होता रहा तथा दत्तात्रेय सम्प्रदाय के रूप में ये दो विरोधी घर्मे-घाराएँ एकप्राण होकर वैदिक 
घ॒र्म को व्यापक और सहिष्णु रूप प्रदान करमे में सफल हुई । 
भवित की उत्पत्ति भजू धातु से हुई है, जिसका अर्थ है मजना; जोर योग है दो तत्त्वों 





१० यायु-पुराण, २६७४-७७ | 
२, भागवत, ४२१४! 
३. प्राचीन चरित्र कोप। ४० शर६। जे 
४. झुलभ विश्व कोष, असाद अकाशन, तीसरा साथ, ५० ११४४ ) 
४ बद्दी | 
४. मराठी बॉडू०मयाचा इतिदास, पांगारकर, दूसरा खंड, पृ० १२३॥ 
७. हादामुहूर्ती पठोनी, अरे शुरु स्मरण करोनी | 
सग ध्यावा सूर्ती दीन्दीं, जह्मा विष्णु सहेश्वर ॥११५--सुस्वरित्र! 
अर्थोत्त , अह्य झुद्नते में उठ कर गुरु का स्मरण करके अद्या, विष्णु और महेश का ध्यान करना चादिए । 


७६ मरादौ झौर हिंदी इप्छ-काव्य का सुलनात्मक अध्ययत 


का तादात्म्य अथवा जीव ओर ग्रद्मु की सामयिक तदूपता । अन भक्तियोग वा अर्थ है जीव 
की परमंझधर के साथ एकता वी यह सानप्तिक अवस्घा जो निस्तर 
दशन भव्ति्योग.. मजन से प्राप्त हाठी है। दाडिल्य-सूथ में 'सा 2 
को भक्त का छक्षण माता यया है ।* पर रक्तिया प्रेम अनु अथवा 
आराध्य व॑ रूप-गुणो क ज्ञान बे वाह का मनोभाव है (* अत भवित-साथना में परमेश्वर ४ 
रूप की कल्पना तया उससे निष्काम प्रेम का समावेश अतियायें है । भावना की हृष्ठि से 
भक्त की भीमासा नारद सूत्र में हुई है । यहाँ परमेश्वर के विषय में परम प्रेम को हो भवित 
कहा गया है३े तथा भक्ति को कम और ज्ञान से श्रेष्ठ बताया है।* कहा गया है कि भक्ति 
के क्षेत्र में जाति, विद्या क्रिया इत्यादि द्वारा निद्वित भेद छोप हो जाते हैं ।४ शाहित्य मे 
भवित को ही सवस्व माना है। उनका सिद्धान्त है कि जीवो को भासमात होते बाहा प्रपत 
भअविद्याजय है तथा चह अभक्तिमुलक है। अन-य भक्ति से ही घीव-ह्म॑क्य की अनुभूति 
होती है। भवित के क्षेत्र म उच-नीव, छीटे-बडे सबको समात अधिकार है ।६ भागवत ने भो 
अकित को ही सवश्रेष्ठ घम माना है ।७ अत वेष्णद सम्प्रदायों ने साधना पक्ष में इधी उपा 
सना माग को प्रश्रय दिया । 
ऊच विद्वानो का कहता है कि वैष्णव घम मे भरहित का समावत ईसाई धम के कारण 
हआ,* पर यह मत्त वितात आमक है। सूव-साह्त्य में बणित अनुराग! में भवित का ही 
प्रृव रूप दृष्टिपोचर होता है ।१ इसके भी पहले ऋग्वेद के वदण सूकता तथा उसकी जाय 
ऋणचाओं में भवित का पूर्वासास स्पष्ट रुप से विद्यमान है। यद्यरि ऋग्वद म 'मवित धब्द 
प्रदुकत नहीं हुआ है तथावि उसमें गीता मउह्लिखित चतुविध* * भक्तों रे लशण मिलते हैं ।९* 
इतना ही नहीं, वरुण की प्रार्यता मे दास्य भाव, प्रेम तपा दया की याचना का सुन्दर चिंत् 
प्रस्तुत किया गया है ।१+ भक्ति माद से भदुगद बसिष्ठ कहते है, 'मैं स्वागत ही बीत रहा हूँ । 
बदण के अन्तरतम म (हृदय भे) कव अधिष्टित हूँगा ? मेरा हवन क्या बह प्रसन्‍ववित्त से 
भ्रदण करेगा ? क्या वह उसे रचिकर होगा ? कब मुथ पर उसकी कृपा होगी ?'१३७ द्राह्मण 
काहछ मे वे मेकाशड की प्ररत्तता क कारण कैलिक भविवि-माग कुण्टितन्पा हा यया था । उपनिषद्‌ 
युग में भी नियुण ब्रह्म को “फल अनुभूति के लिए सूप आकार उपा आदि धमुण श्रत्तीका की 
१ रांडिस्व यूत्र, स० २ 
९ ३० आर० ई०, दूसरा सड, बू० भ३३व 
३ भारद भक्ति खज, २,.२ ३। 
४ भारद सकित सूप, २५ । 
? रॉडिल्यसूत, ३ २-३६, ३२४, र-२-३। 
$ बहाव 
७ भापदत, ३ २६३;६ ३ २२१ 
५६ ६० आर ई०, दूसरा खंड, पृ० १३३ । 
है मस्त यूज, ९३४१६, १७२८३ 
१० गीया ७५ ३। 
ह लइमारत्र भगोल १३४३, डॉन बिरू म० झाप्टे का ऋग्वेटातीन भपठिफ्द नामक्ष लेख [ 
१२ ऋमेट जाश्ण!प्र लाप्शक, व्ध१ा३ 
२१ अऋखेट, ७ा5श२। 


उपोग्घात ७ 


उपासम्ा की गई, पर यह उपासना ज्ञानपरक होती हुई भी भक्ति के रूप में ही विक्रत्तित 
हुई थी (९ महाभारत की भक्ति प्रयृत्तिमयी भवित थी।* वैदिक साहित्य की ही भाँति प्राचीन 
ब्रात्म-धर्म में भी शिवोपासना के रूप में भक्ति का अस्तित्व था । 
भक्ति-योग का सर्वप्रथम उल्लेख गीठा में हुआ है,* ठथा उपासना-पद्धति के रूप में 
उसका प्रचलन वासुदेव सम्प्रदाय से विद्यमान था। अतः भक्ति-मार्य में वायुदेव-भवित का 
प्रथम स्थान प्विद्ध होता है । इस प्रकार भक्ति किसी पाइचात्य धर्म का प्रभाव न होकर 
वह भारत की प्राचीन परम्परा है । इतना क्षवदय है कि ऋग्वेद में उसका आजन्जैसा विरूपण 
नहीं मिछ्ता । कारण यह है कि ऋग्वेद में प्रसंगनुसार विभिन्‍न देववाओ को स्तुति हुई है। 
उस काल की धामिक व्यवस्था मे सम्प्रदाय की कल्पना हृष्टिगोचर नहीं होती और भवित 
की कल्पना एवं उसके विशद्‌ निरूपण के लिए सम्प्रदाय तथा उसके एकमात्र देवता की 
स्थापना अनिवार्य है। यही कारण है कि वुद्धोत्त र-काल मे सम्प्रदाय के रूप में भिल्त-शिन्त 
देवताओं और विभूतियों की उपासना प्रारम्भ हो जाने के कारण भक्ति का स्वरूप विस्तृत 
होने छूगा (४ भक्ति अनिवयित: तामरूपात्मक उपासना-पदधति होने के कारण ही विभिन्‍न 
देवताओं में सगुण ब्रह्म की कल्पया का विकास हुआ । भागवत-घर्म मे इन दोनो तत्त्वों का 
संयुक्त विकास अभिरज्षित होता है । 
भगवाब्‌ के सगुण रूप की कल्पना करते ही उस सभुण आटाध्य के बियय मे उपासक 
के हृदय में परम प्रेम के उद्रेक एवं स्थिति के लिए आवद्यक्र है कि आराधक अथवा 
जीव परमेश्वर के सम्मुख सम्पूर्ण रूप से आत्म-्समर्पण कर दे। मन की इसी अवस्था को 
शास्त्रकारों ने प्रपत्ति कहा है । प्रपत्ति का बर्थ है भगवान्‌ के प्रति आत्म-समर्पण । भात्म-सम- 
पंण प्रेम का अनिवाय अंग है । भगवान्‌ के प्रति भक्त की पूज्य भावना में श्रद्धा, प्रेस, मीतिं 
इत्यादि चित्त-वृत्तियों का संग्रोग होता है । पर प्रेम को छोड़कर इन सभी चिक्त-वृत्तियों का 
प्राथमिक स्थान है, क्योक्ति प्रेम इन दृत्तियों के परिणाम के रूप में ही उत्पन्‍्त होता है। प्रेम 
का स्थायी भाव है रति । बंष्णव शास्त्रकारों ने इसके पाँच भेद करके पाँच ही रस भाने हैं-- 
शान्ति, प्रीति, सख्य, दात्सल्य और प्रियता या माघधुयें ध्रादि | पाँच स्थायीश्षाचों से शान्ति, 
प्रौत्ति, सर्य, बात्सल्य, मधुर या उज्ज्वक रस उत्पन्य होते हैं ।४ भगवानु के साथ व्यक्तिगत 
प्रिय सम्बन्ध स्थापित होते ही वह प्रेम-भक्ति कहछाती है। इसीको (दास्य रस” भी कहते 
हैं।* इसी दास्य-भाव की चरम अभिव्यक्ति“विनयपश्चिका' में हुई है। इसीलिए भगवान्‌ 
और भक्त के एकनिष्ठ सम्बन्ध के लिए आत्म-समर्पेण को शास्त्रकारों ने भक्ति के अन्तर्गत 
एक भत्यस्त आवश्यक तत्व माचा है ॥ 
बैष्णब साहित्य को प्रपत्ति-सिद्धास्त की देन यथा में दक्षिण के आलयारों की देन 
है। आलवार साहित्य में निरूपति श्रपत्ति के क्रमशः छः तत्त्व माने गए है--अनुकृल्यास्य- 
३; इंडियन फिलोसोफी) डॉ० राधाइष्यन, प्रथम खंड, ए० हर । 
२. बिन्दी साहित्य कोष, पृ० रद | 
३« ग्रीढ़ा, १४२४६ | 
४. हिन्दी साहित्य कोप, ए० भर४ | 


५ बद्दी, ० ५८६ । 
६+ भागवत पमें, दृरिमाऊ उपाध्याय, एृ० शृ३४॥ 


व मह्ादो भौर हिन्दो हृप्टा-काव्य शा तुलनात्मक झष्यपत 


सकहप , भविदृल्यास्यवजन, रक्षिस्यातीति विश्वास गोपतृत्ववरण, 2222 8) 
कापण्यामु ।९ प्राचीन श्ास्त्रकारों के मतानुसार जो प्रवत्ति मा हे 
प्रपति अनुसरण करता है वह उपयु कत तत्त्वों में से कित्ती भी एक न 
पालन कर सकता है क्योंकि प्रपत्ति मा्गनुगामी भक्त 40230 3 
होता है। घर्वाचीन मत दास्य माव ने अस्तित्व की सतत अलुभृुति के कारण जे आह 
सिक' शियिति को सवया तिप्कयम ने मानकर उपयु कत॒ छट्ों तत्त्वों के पाछत है ह (0 
इसी प्रकार आचीन मत सुवित का कारण प्रयत्ति को ने मानकर केवल ब्रह्म का 8 कही 
अर्वाचीत अत फ्रपत्ति को धुव्ित वा द्वितीय कारण स्वीवार करता है, क्योंकि प्रपत्ति है 
कारण भगवाद वी हथा का छाम होता है। प्राचीन मत में पापक्षालत के लिए 0 
ज्पा पर्याप्त है, उसदे लिए प्रायक्चित्त की आावश्पक्ता नहीं । अर्वाचीन मठ भक्त वी 80304 
रिक अवस्थानुमार प्रायश्चित्त को आवश्यक समयता है। प्राचीव सत वे अनुपार लप्टवि' 
भवित करने बाठ़ा भवत्र ब्ञाह्मण से श्रेष्ठ है पर अवाचीन मत में वह ब्राह्मण से श्रेष्ठ न 
होकर वेवल आदरणीय है। इसी प्रकार प्राचीन मत आत्मानुभूति वा ही कैवल्य मानता है, 
जबकि अर्वाचीन भव वेकुठ पी प्राध्ति का ।* अ्रपत्ति को ऐफर आ्राचीक और अवाचीत 
मायताओं के कारण ही दक्षिण और उत्तर भारत मे भगवान्‌ वी हेत विषयक दो अलग 
अलग घारणाएँ चल पढ़ी, जितका विवेचर आगरमी पृष्ठों मे क्या गया है । 
भक्ति और मगवात्‌ के समुश रुप वा अयोयाथित सम्बय हाते कै कारण ही 
सग्रुणोपाभना और भक्ति का पु दर समन्वय एक निरूपण मागवत में हुआ है । वस्तुत भाग 
चने वी यह विशेवता ही व उद्गम है जिससे भक्ति नी मधुर घारा प्रवाटित हुईं वधा दक्षिण 
के आलवारों की कण्ड मधुरिमा से मज्जित होकर समस्त भारत में फैल गई । 
बध्यव घम वी संगुणोपासता का यह भक्ति प्रवाह ईस्वी सनु बी आठवी धताब्दी में 
एकराचाय के अद्वैतवाद के आविर्माद से राहया रुद-सा हो गया। शकराबाय ही ब्रह्म कौ 
एप अपण्ड, अद्वितीय व्रिविध भेदरद्वित तथा एकमात्र सत्ता के रूप 
भ्रद्देतवाद में माना। उनके मतायुयार द्रह्म के अतिरिक्त कसी भी तत्त्व की 
सत्ता नहीं है। उनका ब्रह्म निर्गुण शुद्ध चैत'य है भोर जगवू मिध्या 
डिव मायामय । माया ब्रद्म री दी धक्ति होने क कारण अनिवचनीय तुच्छ पदाय है । घाकर- 


या प्रदिब्विस्प मात है । बह नित्य, मुक्त और स्वयं 
भेक्राण है। बुद्धि झूपी उपाधि के मष्ट होने ही जीव भश्रद्म 


हि बे” साथ एकाकार हो जाता है 
यदी मुक्ति है। मुक्ति शा साधन है जाना 


का अद्वैतवाद सभृषोपासना के लिए बह छुनौती थी जिसका उत्तर देना 

जावन्‍्पक था । रामावुज्य दाय क विशिश्टाईव मे इसी आवश्यकता दी पति हुई । क्षावर मठ 

के डोफ़ विष्येव रासानुजाबाय ने तीन पदाय मने--चित्‌ 

विनिष्टाइत अचित्‌ तथा ईन्‍वर। चरम तत्त्द ईबर की है आदि चित्र श्ौद 

अचिव अयदा जीव नौर जप भी वित्प और स्वत ह्यवात्र हूँ 
ै४+७+>>त+3+3++>-+त.0ह0तहुु 

१ दि चोर धंधबण पिलप्पुक३, शो» 


दाप्रथान, #जरा रूबड, ० ६२] 
६ दिद्ी भा ई>बन फि्यसफ्े, ढ० ४ 


दास्युत, ढाउ्य खरट, ० ३+ श्श्व 


संपोव्धात छह 
तथोवि उनके भीतर ईद्वर अन्तर्यामी रूप में विद्यमान रहते के कारण वे ईइवर के अधोच 
रहूँते हैं । उतका ईइवर सर्वदा निर्गु रण ही रहता है । निगुण ब्रह्म का अर्थ कैंवल यही है कि 
इंद्र प्राइृत तथा लौकिक गुणों से रहित है । चित्‌ तथा अवित्‌ उसके द्ारीर हैं. पर चिदंश 
अंचिंतु अंश से भिन्‍न है। रामानुजाचार्य की सृष्टि भगवान्‌ की लीला है तथा संहति विशिष्ट 
छ्लीला । सृष्टि-विर्माण और उस्नके संहार में ईद्वर आनन्द का अनुभव करता है, पर सृष्टि 
को नित्य मानने के कारण उन्होंने ईइबर को दो प्रकार का माना है--(१) कारणावस्थ ब्रह्म 
तथ। (२) कार्येस्थ ब्रह्म । प्रलकय-काल मे जीव और जगदु के सूक्ष्म रूप मे गवस्थित होने के 
कारण तत्संबद्ध ईश्वर कारण ब्रह्म' कहलाता है तथा सुप्टिकाल में स्थूछ रूप हो जाने के कारण 
वही “कार्य ब्रह्म' कहछाता है | यही जीव जगत और ईइवर का अद्वत है । यही सगुण ईश्वर 
भक्तों पर अनुग्रह करने के लिए पर, व्यूह, विभव, अन्तर्यामी तथा अचावितार आदि पंच 
रूप घारेण करता हूँ ।* 
रामानुजाचारय्य ने चितु अथवा जीव को देह-इन्द्रिय-मन-प्राण-बुद्धि से विछक्षण, चेत्तन॑, 
आलन्दरूप, नित्य, अणु, अव्यक्त, अचिन्त्य, निरवयव, निविकार तथा ज्ञानायश्र भाषां है 
तथा उसमें शेयत्व या अधीनत्व नामक एक विशेष युण को मान्यता दी है । इस गुण-विशेष 
के कारण ही जीव अपने समस्त कार्यंकलापों के छिए ईदवर पर आश्रित रहता है, इसीलिए 
बह शेष हैं तथा ईश्वर शेपी । जीव को रामानुजाचायय ने ब्रह्म का ही अंश माना है । 
अधित्‌ वस्तु अथवां जंगतु के पीने भेद है--शुद्ध-तत्त्व, सिश्र-तत्त्व और सत्तव-शुल्य | 
तम तथा रज से मिश्चित मिश्र-तत्त्व प्राकृत सृप्टि का उपादान है जो माया, अविद्या कथबा 
प्रकृति कहलाता हैँ । शुद्ध-सत्त्व अभिश्चित होने के फारण शुद्ध-सत्त्व है अतः यह नित्य शानों- 
सन्‍्द का जनक, निरवधिक तथा तेज रूप । इसी शुद्ध-सत्त्व से मुक्त पुरुषो के शरीर तथा 
स्वर्गादिक स्थानों की रचना होती है । इसी शुद्ध-सत्त्व से परमेश्वर के व्यूहादिक रूप बनते 
हैं। रामानुजाचार्य शरीर के अभाव मे बात्मा की स्थिति को स्वीकार नहीं करते तथा 
मुक्त दक्शा मे भो जीवो के धारीर प्राप्त करने को मान्यता देते हैं जो शुद्ध-सत्त्व का बचा हुआ 
अप्नाकृत छरीर होता है। 
इस प्रकार धांकर-मत में निरूपित कोरे ज्ञान-मार्ग का खण्डन करके रामानुजाचाय ने बहन, 
जीव और जगदु का स्वतन्त्र रूप से निरूपण करके सगुणोपासना एवं भक्ति की पुर: स्थापना 
करके परवर्तीकाल मे भक्ति-साहित्य की अजस्न घारा को प्रवाहित किया । 
पहले कहा गया है कि रामाघुजाचाये ने चित, अचिदु और ईश्वरये तीन पंदार्थे माने 
हैं तथा जीव और जगत को भी ईइवर को भाँति ही नित्य ओर स्वतः स्वतन्त्र बताया है । 
साथ ही ईश्वर और चिताचित्‌ अथवा जीव-जग्रतु का सम्बन्ध उन्होने आत्मा और शरीर का 
सम्बन्ध माना है । शरीर बह है जिसे आत्मा नियमत: घारण करके कार्य-सिद्धि के छिए 
कार्य में प्रवृत्त करता हैं | ठीक इसी प्रकारई इवर भी जीव-जगतु को आश्रित करके उसका 
सियसन करता हैं तथा घर्म मे भ्रवेत्त करता है । नियामक होते के वाते ईश्वर प्रधान तथा 
विशेष्य है और नियम्य तथा अप्नवान होने के कारण जीव-जगवु विज्षेषण । विशेष्य को. पृथक 
सत्ता है, पर विशेषण उसके साथ सम्बद्ध होते के कारण पृथक नही है। विश्ञेष्य और 
_ ३- भागवत थे, बलदेव उपाध्याय; ए० २१० [ 


द्ध० भराठी भौर हिंदी इृष्छ-दाव्य का तुलनात्मक भ्रष्यपत 


विशेषण के इस सम्बाध थे कारण ही तीन पृथज्‌ सत्य मानते हुए भी रासानुजआादाय वा 
सिद्धान्त बद्वैतवादी है, पर तत्त्व निरूपश की विलिष्टता वे वारण दह विशिष्टाईतवाद हू । 
रामानुजाबाय का ईरवर सगुण ओर सविश्वेप है। वह चिंदिशेष रूप में जगदु का 
उपादान है। यह सृष्टिकर्ता, बम फ्लद्माठा, नियल्ता तथा सर्वास्ति्यामी है। उद्धकी शक्ति 
माया है। वह शख, चक्र, गंदा, प्मघारी चतुर्मुज है॥ श्री मु बौर हीला-महित है पया 
किरीटादि भूषणों से अलझत है। जगद्‌ ब्रह्म वा द्वारीर है। बस्तुत ब्रह्म ही जगरतू रूप मे 
परिणत हुआ है, पिर भी वह निराकार हैं । जगत सरय है. मिथ्या नहीं । जीव भी ब्रह्म वा 
धरीर है। जीव ओर ब्रह्म दोनों चेवन हैं, पर ब्रह्म पृूथ है और जीव अगर । प्रद्म स्वामी है, 
जीव दास । मुक्तावत्था में भी जीव ईश्वर का दास है। शामानुजाबाय वे मतानुसार भगवान्‌ 
के दासत्व की प्राणि ही मुक्ति है। मुक्ति का श्रेष्ठ साधन है उपापतनात्मक मक्ति। भक्ति और 
स्यान से ध्सन्‍्त होने पर ही भगवान्‌ मुक्ति प्रदान करत हैं॥ भवित में प्रपत्ति का विशेष 
स्थान है। प्रपत्ति है भगवात्‌ के चरण) मे आत्म-ममपण, जिसका स्वरूप निम्नलिखित इछोक 
में अतित हुआ है-- 
एितरस मातरम्‌ दारासू पुथाव्‌ बथूव सख्ोन गुदन | 
रनानि घनपायानि क्षेत्रास्त्त च गृहाशि व ॥ 
सयधर्मा”च सत्यज्य सब कामान्‍्च साक्षरात। 
लोक विक्रातचरणों शरणमस्‌ तेश्वंबय विभो ॥* 
शामानुजाबाय ने विष्णु के दशावतर को साग्यता दी हैं तथा अवदार का प्रयोजन 
माना है दुष्कृत्यों वा विनाथ और साधुओं का परित्राण | उनके मतादुमार ईश्वर जीव वे 
सचित पापों का नाए करता है, पर जीव अपने वर्तमान जाम में 
उत्तर भौर दक्षिण. राद'चारादि अच्छे दर्मों वे लिए स्वय उत्तरदायी है। इसीलिए 
का भेद प्रपत्ति श्रेय है ।* इस प्रकार जहाँ एक बोर उन्होंते सम्पूण आत्म 
समपण पर छोर दिया है वहाँ दूसरी ओर मुक्त के लिए सटाचाद 
और सत्र्मों बी आवन्‍्यकता को भी भहत्त्व दिया है। रामानुजाचाय द्वारा निरूपित कम की 
इस मद्धत्ता तथा आत्म-समपण की आवश्यकता बे परस्पर भेद के कारण ही विशिष्टाईवबाइ 
के अन्तयत दो विभिन्‍न शाखाओं का बाविर्भाव हुआ जो उत्तरी और दक्षिणी शाखाएँ वह- 
छाईं॥३ उत्तरी शाखा के अनुसार ईइ्दर की क्या प्रथत्त करने से ही प्राप्त हो सकती है। 
इस शा के अनुसार मुक्तावस्पा स्वर रहित होती है ५ कम चाल सुबित का सीधा साघद ने 
होकर केवल गतित वा पूरफ वत्प है। मोक्ष भक्त से ही प्राप्त होता है। श्री मे उनरी 
आस्था स्वष्प-उ्याप्ति ने रूप मे है तथा वह मोक्ष प्रदान करबे में पूषह्पेण समय है। 
उत्तरी शाला के मतानुसार जीव विपयक ई-वर का प्रेम अघा होता है बह जीव के दोपों 
थी ओर नहीं देवता । प्रपत्ति का उद्रेक़ भक्षिति की ही माँति जीव द्वारा प्रयल करने पर होता 
है तथा मोश प्राप्ति के साधनों में से वद्ध एक साधन है ॥ 


उत्तरी शाखा के ठीक विपरीत दलिणी घास ईदवर वी इृपा को बप्रयलज मानती 
३ हिवुत्व मं उदूपत, बृ० इश६॥ 
डे टहिल्दू कन्तोप्शन ऑफ़ डोटी मरतत्‌ कुमार्पा यू» ३१०॥ 
इ ले आर० ए० एस १६१०, पू० हृश०३। 


उपोद्घात घर 


है । उसका विश्वास है कि मुक्तावस्था में स्तर-भेद' विद्यमान रहते हैं, पर ये भेद मुक्त जीव 
को प्रदत्त विभिन्‍न करतंव्यों के ही कारण रहते हैं। दक्षिणी शाखा के अनुयायी कर्म, ज्ञान 
और भक्त में से किसे एक को सोक्ष-प्राप्ठि का साधन मालते हैं, क्योकि इन त्तीनों का 
सम्बन्ध सावसिक संकल्प और हृदय की एक्षाग्रता से है । वे श्री को विमृ३ व्याप्ति के रूप में 
स्वीकार करते हैं तथा उसे जीव की माता अथवा पुरुष के प्रकृति-तत्त्व के रूप में मानते हैं। 
उनके मतानुसार मोक्ष प्रदान करने की शक्ति सारायण में ही है । श्री क्रेवछ एक सहायक 
तत्व है। जीव-विपयक ईइबर का प्रेम केवक् अन्या ही नहीं होता, वरभ्‌ वह इतना प्रवकत 
होता है कि पापी जीव अनायास ही उसकी ओर आक्ृष्ठ हो जाता है। दक्षिणी जाखा प्री 
को ही भोक्ष-श्राप्ति का एकमात्र साधन मानती है । जीव और ईश्वर के परस्पर सम्बन्ध तथा 
ईश्वर की कृपा-विपयक मतों में भेद होने के कारण ही ये झाखाए” क्रमशः वड़फछे तथा 
पैंकले शाखाएं कहुछाई ।१ 
तमिर भाषा में बडकले मर्कंट को कहते हैं और तेकछे मार्जार को | शाखाओं का 
यह नामकरण ईदवर और जीव फे परस्पर सस्वन्ध का प्रतीक है | मर्कटज्याय के अनुसार 
ईश्वर-प्राप्ति के छिए जीव को प्रयत्न करता आवश्यक है । जीव का यह प्रेम मर्कठ बच्चे के 
समान है। जिस प्रकार भ्कंदी में अपने वच्चे के श्रति वात्सल्य विद्यमान होते हुए भी उसके 
बच्चे को स्वरक्षा के लिए स्वयं उसका आश्रय छेना पड़ता है अथवा उसके पेट से हढ़ता से 
चिपक जाना पड़ता है, ढीक उसी प्रकार मोक्ष-प्राप्ति के लिए जीव को भी वात्सल्य के असीम 
आगार ईश्वर की कपा प्राप्त करने के लिए निरन्तर प्रयतत करना आवध्यक है। उत्तर- 
भारत के सन्त कवियों ने इसी न्याय को स्वीकार किया है | कबीर, सूर, तुलसी, मीरा तथा 
भ्रष्ठछाप के फवियों की काणी में सर्वत्र इसी भाववा का दर्शन होता है । 
तेंकले शास्रा ने 'मार्जार न्याय” को स्वीकार किया तथा मोक्ष-आप्ति के लिए ईश्वर 

की असीम कृपा को प्राप्त करने का साधन केवल प्रपत्ति मानकर प्रयत्न दा खण्ड किया । 
इस न्याय के अनुसार जिस प्रकार भा्जारी स्वयं ही अपने बच्चे को उठाकर सुरक्षित स्थान 
पर पहुंचा देती है, उसी प्रकार ईश्वर जीव के प्रयत्त किए बिना ही अपनी क्ृपा-शकित से 
इसे भोक्ष प्रदान करता हैं। दक्षिण के झाछवार पुर्थेरृपेण मार्जास्न्यायवादी कवि ये तथा 
इसी न्याय को महाराष्ट्र मे भी मान्यता मिली | सन्त तुकाराप कहते है-- 

तुका महणे माझ्ती जिदठल माउलों 

आणि कांचे बोलो चाड़ वाहीं।र 

> जद है 
जेणे माझे हित होईल तो उपाय, 
करिसील भाव जाणोंतियां ॥४ई 
> रू कै 


३- जे० आर० ए० एस०, १६१०; १० श१०३ | 
३५ ओ देवडीकर-छत्त द्काराम महाराज की गाया; अंग, ३ ०श७ | 
इ- व्दी; अमेग ३०६१ | 


धर मराठी घोर हिंद दुष्छ-हाव्य का हुलतात्मक ध्रष्षन 


बल्ले हे द्वारौर शोणाचिये सत्ते, 
कोश. बोसबिते. हरीदिय 
हरिदिया भडता नाही भय चिता, 
दुल्ल निवारिता वाशयथ मा 
पौराणिक-्काल में बैष्यय-दशन वे अन्तर्गत वायु को विशिष्ट महृत्तत विरा है। 
प्राचीन वैदिक-दघान से, सृष्टि रचना में आरा अथवा झब्द-तत्व से स्प अयदा बायु-ततव 
की उत्पत्ति मानी गई है। रवस्‍तुतः वायु व्यापत स्व का ग्रतीर है गौर 
वायु विध्यु का प्रतिनिधि विष्णु की ब्युत्पत्ति भी विष्‌ धातु से हवाते वे कारण स्वय विष्यु का 
गुण धर्म भी सक्िय होता अथवा व्यापक होता है। युश-धम की कं 
प्राचीत समातता है कारण ही पौराणिक-वाल में वायु को विगेषमहृत्त् मिला तगा वायुवु ये बयों 
रचना हुई, जो अठ्ारह महापुराषो में से एक माना जाता है ।॥ ४ विध्यु-युराण मे अकित पु" 
की सूची में वायु-पुराण के स्थात पर चिव पुराण का उल्लेख *इस बात वी भोर सकैत व री है 
कि वायु विष्णु का ही प्रतिनिधि होते के कारण पुराणों की सूची से वायुन्युराण को हृदकए 
विवशुराण को स्यात देकर एक अय प्रचलित सप्रटाय को स्थान दिया गया । 
दक्षिण में वैष्णव भक्ति के द्वितोय उत्यान-काछ मे वायु की विष्णु के प्रतिनिधि रूप में 
मल्‍्पना एवं मट्ता में बई विद्वान्‌ पाइवात्य श्रमाव देखते हैं ।९ उनका अनुमान है हि ईसा की 
प्रारभ्मिक दताड्िियों मे भारत में ईसाई धम के आगमन के कारपस 
ईसाइयों का होसी गोप्ट ईसाई धम-शास्त्र म 'होली गोस्ट' की कल्यता का प्रभाव वैष्णव 
दरत पर पडा । वस्तुत 'हाली गोस्ट विषयक ईसाई धर्मेनधास्त 
ठया वष्णव-दर्धन के अन्वयत वा वे ध्यापक्त्व आदि के भाव स्मिक साम्य के कारण ही 
ने ऐसा अनुभान रूगाया है। ईसाई घम धार में 'होली गोस्ट अथवा “होली स्पिरिट! वी 
स्थान दैवताभ्रयी में माना जाता है* तथा मनुष्यों में उसका अस्तित्व जीवन्त सक्रिय ध्विति 
के रूप में स्वीकार किया गया है 5 दस्तुत 'स्पिरिट! दाब्द, जो 'हह या पर्याय है, पेमे 
टिक घातु 'रूह' से बना है तथा उसका अर्य है साँस लेना अथवा बहुना 7 धब्जाप क्र 
इसी आधार पर आधीन काल में दायु को ईश्वर का श्वांस कट्टा गया है।१* वायु रूप झद 
अथवा /छघ्िरिट की यहीं वल्पता कांछान्तर में विकस्तित होकर परवित्रात्मा का रूप घारण 
करता है तथा उसी से समस्त सखार व्याप्त माना गया है। यही “रूह मनुष्य को पवित्र गैसों 





१ थी देवलीकर इत त॒कारान महाराज की गाया, भगग इ०६६ | 

२ बड़ा, भभग इण्श८ 

३ हिस्ट्रो ऑक शडियन फिलोसोफ़ी दासयुप्त, खरड ३, पृ० ५१० | 
४ हिदुल गनदास गोड़, ६० २५७ | 

है दिखा! भॉफ भन-रात्त, खेंड १, पी० बी० काये, ए० १५६ १६१॥ 
६- दि दैरिटिड भोंक इंडिया, हुमायू कर र, प० ररन्‍ूद | 

क ई० आर० ई०, सेंड २ बृ० उचड | 

5 बडा; पू० उप्८ है 

३ बडी 
२० वही, इृढ्‌ ७८६ । 


उपोदघात ३ 


की ओर अग्रसर करती है तथा सूष्टि-रचता के समय परमेद्वर ने अपने इसी बंश को 
मनुष्य को प्रदान किया था ।* 
इंसाई घम्म-शास्त्र में निरूपित 'होली गोस्ट' की कल्पना से एक स्पष्ट निष्कर्ष निक- 
रूता है और वह है ईइबर और जीव के बीच 'होली गोस्ट' रूपी तत्त्व, जो ईश्वर रूप भी है 
और मनुष्य में विद्यमान भी | इस प्रकार ईश्वर और जीव मे दव॑ताद्वतत होते हुए भी अद्धत का 
आभास सरलता से देखा जा सकता है तथा आभात के कारण कुछ विद्वान्‌ वैष्णव-दर्शन में 
ईसाई धर्म का प्रभाव देखते हैं तथा अपने मत की पुष्टि के लिए दक्षिण में वैष्णव-पर्म के 
द्वितीयोत्थान के समन्‍्दयवादी हृष्टिकोण पर जोर देते हैं। पर, वल्तुतः यह घारणा 
भ्षत्यल्त भ्रांत है। विष्णु के प्रतिनिधि के रूप में वायु की कल्यता ईसाई घम्मं का प्रभाव 
न होकर पूर्ण रूप से भारतीय है तथा उसके कई उल्लेख वेदिक साहित्य से लेकर पौराणिक 
साहित्य तक यत्र-तत्र विखरे पड़े हैं । रामायण में राम के सेवक पवन-सुत हनुमाव की कल्पना 
चायु की महत्ता-विषयक प्राचीन मान्यता को सिद्ध करती है। महाभारत के यन-पर्य मे 
प्राचीन पुराण की अभिव्यक्ति वायु से ही मानी गई।* बाणभट्ट के “हर्षचरित” मे वायु-पुराण 
के पठन का उल्छेख मिलता है ।* कुमारिक भट्ट के 'तंत्रवरतिकार' मे पुराणों के विषपन्‍्यास 
की चर्चा मे भी वायु-पुराण का उल्छेख हुआ है ।४ बत. यह निल्‍्चित रूप से कहा जा सकता 
है कि ईसा की छठी शताब्दी से बहुत पहले दायु-पुराण अस्तित्व में या तथा वायु-विषयक 
दाशनिक कल्पनाएँ तब तक पूर्ण रूप से निश्चित हो चुकी थी । 
यही वात वैष्णव-घर्मं के श्रन्तयंत मोक्ष के निरूपण पर भी छागू होती है!। शांकर-मत 
के अनुसार बुद्धि-रूपी उपाधि नण्ट होते ही जीव ब्रह्म के साथ एकाकार हो जाता है, क्योंकि 
ह अपने मूल रूप में श्रह्म का ही अंश है, भज्ञान के कारण ही वह 
भोक्ष : पाप से मुक्ति उससे प्रथक्‌ भासमान होता है । सांसारिक दशा में जीव उपाधि से 
अविच्छिन्त रहता है और मुक्तावस्या मे बहू ब्रह्म मे लीन हो जाता 
है। पर रामातुजाघाय॑ को शंकराचाये का यह मत मान्य नहीं है। उनके मतानुसार जीव 
अणु और अल्पज्ञ होने के कारण ब्रह्म के साथ उसका एकीकरण सम्भव नहीं है दथा जिस 
प्रकार वह सांसारिक दकछ्षा में ब्रह्म से पृथरू रहता है, उसी प्रकार मुक्त दशा में भी ! इतना 
अबदय है कि मुक्त दशा में वह निरल्वर ब्रह्मावन्द का अनुभव करता रहता है। यह्दी मुवित 
का वैशिष्टूय है। शंकराचार्य की भांति रामानुजाचार्य माया और अविद्या को अभिन्‍न नहीं 
भावते तथा माया का आश्रय भगवदु-शक्ति और ब्रह्म में मानते हैं । ज्ञान की अलुपस्थिति मे 
जीव अज्ञात से परिपूर्ण रहता है तथा इसी अज्ञान के कारण वह संसार से बद्ध है। यह 
अज्ञान भक्ति-जन्य भगवदु-प्रसाद से अपने-आप तिरोहित हो जाता है। भगवद्‌-प्रसाद 
से अज्ञान का तिरोहित हो जाना ही मुक्ति है | पर भुक्ति पाने के छिए भगवदु-प्रसाद 
अत्यन्ध प्रावश्यक है। भगवान्‌ की कृगा से हौ जीव समस्त प्रापों से मुक्त हो सकता है। 
२. ई० आर० ई०, खण्ड-२, पृ० उप | हु 
३. हिस्टरी था बनेरास्व, खण्ड १, > दृश्य | 
३६ वद्दो | 
४ ज्ले० बी० आर० ए० एस०, १६२५, ० शरर । 
४० भागवत सम्प्रदाय, डॉ० बलदेव उपाध्याय, १० २१४-१५ | 


दर्द भरादी झौर हिन्दों हृष्ण-दाम्य दा तुलनात्मक भ्रध्ययत 


पापों मे मुक्त होने के लिए शरणागति आवश्यक है।* ५ 
इुमाइयों के डावटरिन ऑफ़ इटनल डेमनेगन वे अनुमार भी स्वर्ग प्राप्ति के लए 
पार्षों का नाझ आवश्यक है। पापों वा नाश सदाचार से ही स्म्मद है। सदाचार-विद्वीव पायी 
जीव अनादि कार तक नरक भोगता रहता है। ईसाई धरम में जीव 
ईसाइयों रा डाक़्टरिन की सत्ता ईश्वर से पृथक मानी गई है। यद्यपि जीव सम्पूर्ण ह्पसे 
प्राफ इटनल इमनेयन ईश्वरकी ही छति है। ठयापि उसमे कर्म की स्वत वता होते है काएप 
तथा ईवर भौर. वह अपने कर्मों द्वारा ही स्वग या नरक वा अधिकारी है। जीव बम 
झात्मा में भेद करने के लिए स्वत-त्र होते भी हपालु ईश्वर उसे निरन्तर स्त्त्मों 
की बोर प्रेरित करता रहता है। मुक्तावस्था में भी जीव ईघर 
के साथ एवावार नहीं होता, अपितु भपदे पवित्र भावरण से उसके विक्ट स्थान पावा है । 
इस दृष्टि से वैध्णव-दणन और ईसाई-दगन म पर्याष् साम्य हष्टिगोचर होता है, यदि मद 
साम्थ बेवल ऊपरी और आकस्मिक है।* उल्टे देखा जाएं तो, ईसाइयीं का भविठवाट हनी 
महायानियों के सम्पक का परिणाम हो सकता है, बरोकि अब यह निश्चित रूप छे शरद हो 
चुका है कि ईसा के जम से पूर्व पश्चिमी एरिया में बौद्धों का भस्तित्व था ।* वस्ठुतः 
घकराघाय वे पीछे वैष्णव घम के घारों प्रघाद सम्प्रटाय शुति और दशान-वेदान्त पर ही 
आधारिठ हैं 4 इतना अवश्य है कि ब्यास्या और वाह्याचार म परस्पर अन्तर होते मे शरण 
सम्प्रदाय भेद अवष्य उसन्‍न हो यया है, पर इससे यह कदापि सिद्ध नहीं होता कि बेप्पव 
दर्शन पर ईसाई धम्र वा प्रभाव पडा है । 


(3) स्मात्त तथा वेष्णव 


स्मात्त दैदिक धम की ही एक प्राचीन "एखा है। 'स्मार्त वा अय है स्मृतितारों 

द्वारा प्रतिपादित माय । यह माग वर्णाश्रम व्यवस्था पर आधारित है तथा इस मांग की 
प्राचीन वल्पता म बेदिक प्रवृत्ति माप और निदृत्ति-माग--दोतों का 

समन्वय सम्पन्न हुआ है ।४ इस प्रकार स्मात्त धर्मे अपने पूव रूप 
में समन्वयवादी सिद्ध होता है ॥ इस सम-वयवाटी रूप के कारण ही 
इस माय में किसी एक देवता विशेष की उपासना के स्थान पर समी देवताओं की समान रूप 
से उपासना स्वीकार की गई है । विद्ञाों का कयन है कि स्मात्त धर्मे का प्रचलत घकराचाय 
की पचायत-स्थाउना पर बाधारित है ॥९ शिव सूय, रक्ति विष्णु और गणेश--इन पाँच 


१ “मनोवाक्त्कायेरतारिकालमवृत्त'नन्‍्गइन्यकरण इस्दाइरख मगर 
फ़कए माग्क्पश्लएायश्णफएकरख्एटतानासिशिप्प्ताफ्चारत्- 

बारबंधकादन कठात्‌ किवनायान्‌ करिष्यमा्ास्क्सब न झराषत छमरव (! --हिन्दुत्व, पृ० ६५६ 
+'रारणागन्पेजरिनद तवारिम दास इसि वफ्रम्मा टारव/--हिन्दृत्त पृ० ६५६३ 
सर साहित्य डॉ इशातो प्रसाद दिवेटी, पृ० ५६०६० | 
अस्किकात्य को रेतिहासिक पृष्ठमूनि प्रो० भातन्द नायवण शा साहित्य सटेशा भक्दूदर, १४४८३ 
दिल्दुत्त रामताप गौड़, पू० छुड०] 
ग्रीठा रहस्व॒लो० बाल गगाउर विचक; यू० हृश७ | 
कटी, ० ३४०३ 


स्मात्त 


हब बुआ तप ख> 


जपोदधाते 3 


देवताओं की प्रतिमाओं का समुदाय 'पंचायतन' कहछतता है ।* पर वस्तुतः यह मत ठीक 
नही है, क्योकि महाभारत के अध्ययद से विदित होता है कि महाभारत के रचता-काल में 
भी विसी-न-किसी रूप में विष्णु, शिव, दत्तान्नेय, दुर्गा और स्कन्द आदि देवताओं की उपासवा 
प्रचलित थी । इन देवताओं की उपासना के साथ-साथ उस समय भी आह्िक-सन्ब्या, होम, 
त्तप-उपबास, जप, अहिसा-ब्रव, आतिथ्य-पूजन, शौचाचार, प्रायश्चित्त और शक्षाद्ध-बलिदान 
आदि वैदिक कर्मो का प्रचलन या ।* 
अत; जंकराचार्य से बहुत पहले स्मात्तं-धर्म का अस्तित्व लिद्ध होता है । इतना अवश्य है 
कि बौद्ध और जैन जैसे निरीश्वरवादी घर्मो के प्रचलन से यह्‌ धर्म कुण्ठित-सा होने लगा था $ 
शंकराचार्य से काल की आवश्यकता को समझकर इसकी पुनः स्थापना की तथा विष्णु, शिव, 
सूर्य, गणंश और शक्ति को परमात्मा के ही पाँच रूप स्वीकार कर के इनमें से किसी एक 
रूप को प्रधान मानकर तथा अन्य रूपो को उसीका अंग मानकर उपासना की प्रथा चलछाई। 
पंचदेव की यही उपासना स्मात्तें-धर्म या स्मार्त्त-मत कहलाई ।ह 
पहछे कहा ग्रया हैं कि अपने मूल रूप मे स्मार्त और भागवत अथवा वेष्णब-घर्मं 
भिन्न-भिन्न नही थे, अपितु वे वैदिक घर्म की ही दो शाखाएँ थी --एक की आस्था निवृत्ति 
भाग में थी, दूसरी की भ्रवृत्ति-परा्ग में । परवर्ती-काल में जब शिव 
भागवत सर्व-देबवादी और विष्णु को लेकर घामिक ववण्डर उठ खड़ा हुआ, शब स्मात्तं और 
भागवत “दौव' और “वृष्णव' के पर्याय बन गए तथा उनमें बेदान्त 
फी ही भांति ज्योतिष यानी एकादशी, चन्दन छग्राने की पद्धति आदि शिन्‍्त हो गई । * उपास्य 
देव-विषयक इस भेद का निराकरण इस वात से भी होता है कि शांकर-भाष्य में जहाँ कही 
भी प्रत्तिमा-युजन का उल्लेख हुआ है, वहाँ शिव-लिग का निर्देश न होकर शाछग्राम यथाती 
विष्णु-प्रतिमा का ही उल्लेख किया गया है ।४६ स्मात्ते और वैण्णव-घर्म भे सैद्धान्तिक हृष्टि से 
भेद न द्वोने के कारण ही दक्षिण में इन दोनों मतो की उपासवा-रद्धति मेएक-दूसरे के आराधब्य 
देबों को प्रश्नय मिला | 
इस प्रकार हम देखते हैं कि दक्षिण में स्मात्तं-घममं के पुनरुत्यान में एक प्रकार से 
भागवत-धर्म की ही पुनः स्थापना हुई । इतना मबद॒य है कि इस स्थापना में सभी देवताओं 
को समान स्थान मिला तथा एक प्रकार से धार्मिक सहिष्णुता का भचार हुआ । महाराष्ट्र 
में स्मात्त और वैष्णव इन दोनों का प्रचार है। स्मात्तों की एक उपशास्रा भागवत कहलाती 
है तथा वह सभी देवताओं को समान मानती है। स्पमार्त्त श्षिव, विष्णु, देवी, गणेश, सूर्य 
इत्यादि देवताओं को पंचायतन की पूजा करते है । स्मारत्तं-मत मुख्यतः महाराष्ट्र और मध्य- 
प्रदेण में प्रचकित है तथा उसके अनुयाग्री रुद्राक्ष और भस्म घारण करते है ओर पहली 





२. हिन्दी साहित्य कोप, ६० इर७ | 

२. द्विन्दुत्व, पृ० घ०६ | 

३. हिन्दुत्व, रामदाल गौड, ४० ६१० । 

४. गीतान्रइस्य, लो० वा० मगें० तिलक) १० ३३६॥ 

५० बी | 
४५ चे० स॒० शां० भा० १५ २. ७३ १- ३० १४१४५ १.३ ; छां० शां० माण ८७ ३० ६ | 


5६ सराडी झोर हिंदी शृष्ण शाप्य का सुसनात्मक प्रध्ययत 


एकादनी भ्रत करते हैं।* स्मातों वे ठीक दिपरीन दृष्णव बेवकछ विष्यु को ही सवश्रष्ठ या 
हैं। दे विष्णु के सभी अवठारों और अवतार रूप देवो तथा गों को उपासना रे 
इसने अतिरिबत कुछ लोग भवाती, खण्डोबा, बाली, मल्टारी आई डुलछ देवताओं को 
पुजने हैं | कर्वाटक-निवामी दष्णव इसी प्रकार के वैष्पव हैं तथा उनके मुख्य चिद्ध गोप 
चन्दन भौर कमराक्ष-माता हैं। वे दूसरी एकादज्षी का ब्रह पालन करते हैं। हे 
इस प्रवार हम देसते हैं कि ईसा वी आउवीं झताब्दी के लगभग देक्षिण में 828५ 
पुतश्त्यान के समय महाराष्ट्र मे वैष्यव घम्र विभिन्‍न सप्रदायों एवं दाय्वतिक विवारघाप 
को आत्मसात करके व्यापक रूप धारण कर छुका था । स्मात्त धर्म वे रूप में जहाँ उसमें श 
ओर सददेवदाद को मान्यता मिली वहाँ दूधरी ओर विष्णु के दावदारों की 'क्तियाँ 
हुप म शक्ति तत्त्व को ऊपासता का भी प्रश्रय मिला । फिर भी माचार वे क्षेत्र में शितिक 
प्रदृत्ति माय वे समस्वय का ही अनुनौलन हांता रहा तथा वर्णायम धर्म वी महत्ता अवुष्ण रुप 
बनी रहो । धम की व्याख्या बिद्ानो द्वारा शास्त्रीय ढग हे होने के कारण इस ब्यापक स्वरूप 
कै बावज्ु* भी घम पृथ रूप से विदानों वी सम्पत्ति थी तथा सीचाचार, जाति भे” और 
अस्पृट्यता के कारण वह जनसाधारण से दूर रही । यह स्थिति युवाधितर रूप में लूपभग 
धौदहवी शतास्ती तक बनी रही । इस सामाजिक एवं घामिक वियमता को निराकरण सब 
प्रषम भहातुमाव एवं तलनश्चात्‌ वारकरी प[थ त किया तथा घम यो सभाज पे श्रेप्ठ दंग का 
कारा से छड़ाकर जनसाधारण नी वस्तु बनाया। 
महाराष्ट्र  दारऊरी पथ को स्थापता अत्यन्त धराचीन मानी जाती है, यधपि उसका 

विड्ाप्त चौनहवीं शवान्दों मं ही हष्टियोचर हांता है। 'वारहरी' मा अर्थ है यात्रा करते 
बाज | धार्मिक दृष्टि से जो पहस्पुर में स्थित विट्ठछ अथवा विठोड़ा कया उपासक है भौर 
आपाड़ तग्ा कातिक शुक्ठ एक्ाल्शी को नियमित रूप से पदणुर को मात्रा करता है यहीं 
शारक री कहलता है। यात्रा के दित पादुरग को बुरुसी की माल्‍्य पहनाने के कारण यह 
'भालक्री/ प्रथ भी कटछाता है।3 वारकरी पथ वृष रूप से बेदिक धरमन्तियठ है तया 
ईष्ण भक्ति-प्रधान होने के कारण उसे मायवत सप्रदाय भी कहते हैं !* 
हशिष्ट्र मे बारकरी प्र के संस्थापक पुष्डरीक मुनि माने जात हैं) उन्हींकी 
पस्या से प्रसस्त द्ोकर मगवान्‌ पढग्पुर में प्रकट हुए ये ।९ दढ़रो के बरिठोवा बाल-हप हैं । 
मद्वाराष्ट्र की प्रसिद्ध सम्त यहिधादाई ने ज्ञानेन्बर को इस पंथ का सस्वापक माना है, पद 
भानेदवर के समकाछीन नामदेव के पूर्वी अनन्त झा पद से बहिणादाई की धारणा विशधार 
एवं भाववा-मात्र धिद्ध होंती है। वारकरी कीतन दे. आरम्भ में 'पुण्डलीक वरदे हरि विटठछ! 
की शाति घोषणा की प्राचीन परम्परा भी पुष्डरीक पत्र का सस्यापक होता सिद्ध करती है। 


विडदल मन्दिर के एक लिल्डेख से भी इसका समथन होगा है जिसमें पुष्डछीक मुनि का - 
पर अक्तकड्ष फच्य ढ़ सका 

२ मशारा्ट्र परिचय, पृ० ५७४ [ 

३ दिन्दा को मराठा सुन्दों का देन, आदाव विनय मोइन शर्मा, ए० इक 

४ भराराद परिक्य पृ० ५७८ | ५ 

है चागरकर हुक इ४४ | 


६ ऊरादी सादिय का इन्दरास, ना० गा७ ग्रोड्ग्रेले, इ० १७ ॥ 


धपीद्घात ऐ चछ 


उल्लेख है १ यह शिलालेख १२२० ई० का साना जाता है।* 
बारकरी पंथ के उपास्य देव विदृठक माने जाते हैं। विदृठल को वालक्ृष्ण माना जाता 
है । भक्त पुण्डरीक को वर देने के लिए ही वाछ-कृष्ण पंढरपुर आये थे तथा भक्‍त के संकेत 
करमे पर ईंट पर खड़े हो गए और जब तक खड़े हैं-- 
“पाहतां विटेवरी जयदीक्ष, पुराण पुरुष व्यापक । 
भक्‍ताचिया काजा, उभा पंढरीचा राजा।?वे 
(पुराण पुरुष विट्ठछ भक्त के लिए इंट पर खड़े हों गए ।) 
विदृठल की कल्पना के वारे में विद्वानों मे पर्याप्त मतभेद है । कई स्थलों पर विट्कल- 
मूर्ति को कन्नड़ देश से आई हुई कहा गया है ।* कई विद्वानु विट्‌झछ की उत्पत्ति बिट्ठि से 
मानते हैं। विष्टि विष्णु का कल्नड रूप है ।*ं राजवाड़े के मतानुसार विट्ठकू शब्द 'विष्ठल' 
से बना है, जिसका अर्थ है दूर, मर्थाव्‌ जो दूर रहता है, वह्‌ विट्यल हैं।* नामदेव ने भी 
पंढरी के बिद्ठक को कानडा कहा है-- 
“कॉनडा विदृठल पंढरोपे ४” 
अर्थात्‌ 
पंढरी का बिदूठछ कानडी है । 
एकताथ कहते हैं :--- 
“कानडा विदृठल, कानडा विदृठलल, 
कानड चिट्ठल विठेवरी ॥ 
कालडा विदृठल, कानडा बोले, 
कानड्या विद॒ठले, मत वेधियले । 
(ईंट पर खड़ा विदूठछ कानडी है और कन्वड़ ही बोलता है । इस कानडी विदृठज 
ने मेरे मत्र को वेघ दिया है ॥) 
उपयुक्त आधारों पर कहा जा सकता है कि विट्ठल पंडरपुर में कहीं दर से आये 
थे । बिदठलछ सूतति का योप वेष-- 
कक्षिमणी रुसली ती दिडिरवना प्लाली ॥ 
शाई गोपाक्यंचा मेव्ठा, गोपालपुरी तो ठेविला ॥॥ 
श्रापणगोपबेषघरो । एकाजनादनी की हरी ।९ 
(छविमिणी रूठकर दिडिस्वन से जा गईं और हरि ते गौओन्‍गोपाछों को दृम्दावन सें 
ही छोड़कर गोप वेष घारण कर लिया है ') 
'िंटूठल की प्राचीनता का सूचक है क्योंकि कीकृष्ण का पुण्डरीक के लिए पंढरी में दाल-हूप 
“7. औ हद आणि पंदसुर, ए० ३७॥ 
२. हिन्दी को मराढी सन्‍्तों की देल, पु० ७१ । 
३५ पांधारकर, पृ०्र४४५ | 
४. दिन्दी को सराठी सन्‍्तों की देन, पृ० ७० 
४७ बह्दी | 
इ« नदी । 
७. पांगारकर, इ० ३४३ | 


हक मराठी भौर हिंदी हृष्ण-काव्य का सुतनात्मक भ्रध्ययत 


में आता इस बाल वो प्रमाणित करता है कि पुण्डरीव के उपास्य देव महामारत मे इृष्ण के 
होकर योप-वपघारी बाढ-हृष्ण थे। पहले कहा गया है वि गोपरल हृष्ण वी बेल्यता जे 
भाडारक्र के मतानुमार ई० स० की पहली दताब्दी वी न होकर निश्चित रुप से उ! 
बहुत प्राचीन है । बिट्ठलछ मूतरि के मस्तक प्र थिवलिग---* 
> /रमारमेय मस्तकों हर विष्णु और ख्षिव के ऐवव मा घतीर है । इस हृष्टि से भी विडेठ 
की बल्पना नाथकाछीन न होवर अत्यन्त प्राचीन प्रतीत होती है तथा पूर्ण रूर से बैदित 
धर्मान्‍्तगत सिद्ध होती है, क्योकि वारकरी पय की भास्पा विशेष रुप से भागवत, गीता 
तथा श्ञाने"वरी में है। टक्षिण मे प्राचीन बिटूटल भक्ति का स्वरूप कै सा रहा होगा, यह नदी 
कहा जा सकता पर महाराष्ट्र म चानेश्वर द्वारा वारकरी पथ वे पुनझद्धार के रमय तथा 
उसके अनन्तर यह पथ अत्यन्त उतार मतवादी रहा है । उसकी आस्था ने तो जाति भेद मैं है, 
और न वण भद म। वारकरी सम्प्रदाय सभी ईश्वर भकतो को स्वीकार करता है तथा 'विष्णुमय 
जग वैध्णवाचा घम' की भावना से ही आय घम विलम्बियो की ओर देखता है । इसी वारण ुछ 
मुसलमान भी इस पथ मे शामिल हो सब । पढरी में सभी को समान अधिकार है और सत 
किसी भी जाति का क्या न हो, प्रज्य एवं वन्दनीय समझा जाता है ।* वारकरी पथ के इस 
समतावाटी दृष्टिकोण तथा ऐव्य भावता ने महाराष्ट्र मे वैष्णव घ्मे को अध्यस्त व्यापक और 
सम“वयवाटी बताकर घम्र को प्रढ़ितों एवं विद्वानों के चंगुल स छडाकर जनसाघारण के 
हिए सुल्म बना दिया । 
वारकरी विटठल के उपात्षक हैं तथा गछे मे तुल्मी की म्यछ्या पहनते हैं, क्योंकि तुलसी 

विष्णु को प्रिय है और #ष्ण उनकी दृष्टि में विष्णु के ही अवतार हैं। इस भ्रपर वे इृष्णे 
पाक हैं यद्यपि व राम के मी उठने ही एकनिष्ठ उपासक हैं । इस प्रय में हरि और हर दोतों 
को एक माना जाता है । यह ऐकर स्वय विदृठछ को मूर्ति से विदगित होता है जिसके मस्तक 
पर िवल्िग विराजमात है ।3 इसील्ए एक्ाट्शी के साथ सोमवार, धिवराजि और राम 
नवमी ब्रत माय हैं। उनके आचार घम म॑ वैष्णव मुद्रा घारण भजन सकीतन, विंदूठछ वा 
नामस्पर्ण तथा पढरी की यात्रा का विशेष मदत्त्व है। दारक्टी खांग आपादी-का्निकी 
एकाइशी रामनवमी तथा गोठुछाष्टमी को ब्रत रखते हैं तथा ससार-त्यांग का उपदेश ने 


देकर दिखत भाद से गृहस्पाथम में ही परमाद लाभ करने में विश्वास रखते हैं । तुकाराम 
कहते हैं-- 


पधटा टिवसां एक एकादजी, 
को रे न करिसो वतसार $ 
काय तुझ्ता जोव जातो एकादिसे ॥४ 
(पदेह दिन के बाद जाकर कहीं एकादनों आती है । क्यो तु उस दिल प्रेत नहीं 
+-+++++--...........ै. 
है धांगाएकर पृ० श४३ । 
१ चुझाराय रा ग० हें बृ० हुहुब [्‌ 
ह हुप प्राइलो ढोकछदू सुन्दर साइतां गोडवेबु ॥ 
महिया ब्फितां मदेयू देजें मसन्‍डी बन्लि। ! 


४, देस्शीकर इुत ठुकारानाची गादा बृ० इ२४ अभय रब्शू० । 


+>औ इानेखर 


उपौद्घात चई 


रखता ? एक दिन ब्रत रखते से क्या तेरी जान जाती है ?) 
ट ट >< 
“नाम संकीर्तन सावन प॑ सोपें, जलतील पायें जन्मांतरिचों ॥ 
न लागती साथयास जावें वनांतरा, सुखे येतों घरा तारायणा । 
ठार्योच बेसोतोी करा एकचित्त, श्रावडी प्नंत श्राह्ृवावा। 
+रामकृष्ण हरी' विट्ठल केद्ाबा, मंत्र हा सोषा जपा सर्बकात ॥* 

(नाम और संकीत्तेब, ये साधन अत्यस्त सरऊ है तथा इनसे जम्म-जन्मान्तर के पाप 
जल जाते हैं । व बच जाना पड़ता है और न प्रयत्व करना पड़ता है, नारायण स्वयं ही घर 
आ जाता है। अपने घर वैढे-यैंडे एफचित्त होकर अनन्त का ध्यान कीणिए और सर्वेदा “राम- 
क्ृष्ण-हरि” इस सर मंत्र का जप करते रहिए ।) 

हरी हराभेद, नहीं फरू सये बाद 
एक एकाचे हृदयों, गोडी साखरेच्या ठायीं । 
भेदफासीनाझ, एक वेह्हांडटीच श्राड ॥ 
उजबे बाम भाग, ठुक्ता महुणे एकक्ति अंग ॥ ३ 

(हरि गौर हर में भेद सानकर विवाद नहीं करना चाहिए । वे दोनों एक-दूसरे के 
हृदय मे ठोक उसी प्रकार निवास करते है जिस प्रकार चीनी में मिठास | भेद के नाम केवल 
एकमात्र की बात है, परन्तु उससे क्‍या होता है । बायाँ और दाहिना दोनों शरीर के ही मंग 
होते हैं ।) 

0 टर >८ 
शुका म्हणे भक्ति साठी हरिहर | 
हरिहरा सेद नाहीं, तका करू बाद । 
>-पुकाराम 

(तुकाराम कहते हैं कि भक्ति करने के लिए ही हरिहर है । उनमे परस्पर कुछ भी 

भेद नही है , ब्यूथं ही विवाद में न पड़ो ।) 


२* देवडीकर कृत तुकारामादी याया, थरृ० ३७३१, अंग देश्श्ह 
६. बडी, ९० १६५ अंग ६६ | 


प्रध्याप-२ 


मराठी कृप्ण-काब्य की ऐतिहासिक.सॉस्कृतिक पृष्ठभूमि 


फिशी भी युत का साहित्य ठल्टालीन खामात्रिए, घामिक पुई दाजवौविक 
परिस्थितियों से बसा है तपा उन्‍्दींको प्रतिदिम्दित करता है। साहित्यन्सजता विषयक यई 
सत्य प्राचीन महाटी वाम्य के वित्रास में उसी प्रतार अभिरक्षित होता है गिठ धताई 
आय भाषाओं के विकास में । झुय भाषाओं की माँति मदडी का प्रारश्मी सादिय भी 
काध्यमय था । दछुत मराठी भाषा बतमान महाराष्ट्र दी हो भाषा ने द्वाबर प्राधीी कोर्स 
भे दक्षिण भारत ने कन्य भागों में भी बोली जाने वाली औषा शी) अद्ाश्री नामसे 
विदित होता है. हि दस मद वी मामकरण जिसी विशए मोगोलिर श्रदेष वे कारणेन 
होकर अय राष्ट्रों की अप्रेण/ अधिक विह्दृत प्रदेश में बोली जाने के कारण हो हैमा 
द्वोगा * हेही दक्षा मे बठमाद महाराष्ट्रैतर प्रदेशे वे भाचार विचारों तथा घामिक विचार 
धहयओं बा धरमाव धराही छापा वर वड़ना इशमएविद ही है। यथपि मयढी आपपा की 
अ्र्म्पए भ्रातीत है, तपापि हाल्साठवाहत वी सप्तपी में घराठी शाप प्राइत या अप भाण 
भा भूछ साती जाती है ।* 
अदादी के उत्यत्ति-राल कै विधय म॑ विद्वानु एक्मत नहीं हैं। इतिद्वात्माघाय॑ राज- 
बारे प्रहलवेदे के ताड्रपट वे आशार पर पराडी भाषा थी उत्त्ति ईसा को पॉँचवीं शताब्दी 
के छग्मर मावत॑ हैं (* भाखाघार्य चि० वि० वैध उसकी उल्यत्ति सातवीं दताम्टी में 
भातते हैं।* दर उत्य यह है दि पाच्ीन हापपरों में यज-दत गरादी स्वरूप के प्रयोग 
उपलब्ध द्वोते पर भी उनमें सराटी वाकयों का प्रयोग इष्टिगोचर हर्दीं होता । मराठी का 
प्रथम वाक्य-हूप आविष्कार थी चादृष्डरजे करविले/ मैसूर राज्य में श्ररणबेल-गोठा के 
घिल्लेश्व है हुआ है। इस शिलालेख का त्मय सवेध्म्मति से सद्‌ ६०६ के आतपात मातर 
बावा है ।९ इस प्रश्गर सराठी काया का महाराष्ट्र में दसवीं स्यायद्रवों शताब्दी वे छयमग 
झूद होता माना था पकता है । बॉटव वश-वूव ऊाबुक्‍ा दाजवश के गिछालेखों मे सस्कृत के 
$ दिन्दा सानित्य कोष, १० ५७० | 
है जही पृ० शफ१ । 
३ शज्घाते द्वारा सम्पादित बानेररती की पलाबना १० १८॥ 


# #रादी शापदा कोललिशद चिं० दि० देश वििपर इन क्लतेर १2२३४ 
» मशय्त साइज़) पृ 4५२३ 


अरादी कृष्ण-काब्य की ऐतिहासिक सांस्कृतिक पृष्ठभूमि ६६ 


साथ-साथ देक्षी भाषा के रूप में कल्तड़ का प्रयोग इसी सत्य की झोर विदेश करता है।* 
बारहवीं शत्ताब्दी में छिखित मराठी के निरिचित प्रमाण उपलरूब्ध होते है। इस काल में 
मराठी काब्य पूर्ण रूप से घामिक है, अतः प्रइत उठता है कि वारहवी शताब्दी में इस 
क्ाकस्मिक घामिक काव्य की सर्जेना के पूर्व महाराष्ट्र में घाधिक आचार-विचारों का 
स्वरूप कैसा रहा होगा । इसका संक्षिप्त विवेचन करना आवद्यक है। 
इतहासाचार्य राजवाड़े के मतानुसार ईसा-पूर्व एक हज़ार वर्ष के छगभगर उत्तर की 
नाग जातियाँ दक्षिण की ओर वसने छगी थी ॥* इस समय दक्षिण की प्रमुख जातियाँ द्राविड़- 
भाषी थीं । राजवाड़े वे इन्हीं नाग छोगों के साहचर्य से महाराष्ट्री का अपश्रंश में रूपान्तर 
माना है, पर यह मत सावार नही प्रतीव होता । अवश्य ही इस काछ तक महाराष्ट्र मे 
शिव, नांगादि भारत की आदिजातियों के उपास्य देवों की उपासना कौ भ्रथा प्रचलित रही 
होगी । पाणिनीय सूत्रों मे दक्षिणापथ के उल्लेख के अगाव से यह्‌ सिद्ध होता है कि पाणिनि- 
काल तक आर्य दक्षिण में सहीं पहुँचे थे । कात्यायच की वातिकाओं में अवश्य ऐसे उल्लेख 
मिलते हैं, पर वे पाणितीय सूत्रों के पूरक के रूप मे ही हुए हैं ।४ 
इन उल्लेखों से इतना अनुमान अबद्य रूग्राया जा सकता है कि कात्यायत्त के पूर्व 
लाये लोग दक्षिण में जाकर वसत्ते लगे थे। यह काऊ बौद्ध-युग का आरस्म-काल था तथा 
इस काल मे बौद्धधर्म की स्थापना के रूप में घटित घामिक ऋन्ति के कारण ही सम्भवनः मार्य 
छोश चारो ओर फैल गए थे ।* महाराष्ट्र सारस्वतकार के मतानुसार इस विभाजन के कारण 
ही दक्षिण में आर्यों का कोई एक राज्य न होकर गोपराष्ट्र, भल्लराष्ट्र, पांडुराष्ट्र, अपरान्त, 
विदर्भ, भश्मक आदि छः राष्ट्रों की स्थापना हुई थी जो आगे चलकर महाराष्ट्र कहछाए ।६९ 
कुछ भी हो, इतना तो मानना ही पड़ेगा कि प्राचीन काल में महाराष्ट्र की धामिक विचार- 
घारा द्वाविड़ तथा भार्य संस्कृति से पूर्ण रूप से प्रभावित रही होगी तथा उसकी उपासना- 
पद्धति से इन दोनों संस्कृतियों की देवमाकाओ का समावेश हुआ होगा । इसके पश्चात्‌ जब 
उत्तर-भारत में अहिसा के समर्थक, पर निरीश्वरवादी, दौद्ध तथा जैव धर्मों का आवविर्भाव 
हुआ, तब उनका प्रचार भी महाराष्ट्र मे हुआ होगा । ऐतिहासिक प्रमाणों को देखते हुए 
कहा जा सकता है कि ईसा से पूर्व ही सातवाहन सम्नाटों के शासन-काल में महाराष्ट्र में 
बौद्ध धर्म की भहायान झाखा का प्रचार होने कया था ।४ महायाव शाखा में अबतारबाद 
की कल्पना, पौराणिक देवताओं का समावेश, ज्ञान की अपेक्षा भक्ति का महत्त्व आदि तत्त्वो 
के कारण महाराष्ट्र में जैन धर्म की अपेक्षा बौद्ध घर्मं का ही अधिक प्रचार हो सका | इस 
धर्म-प्रचार के लिए अवश्य ही प्रचारकों को अपभ्रंश भाषा का प्रयोग करना पड़ा होगा जो 
तत्कालीन छोक-भाषा थी। भलिखित मराठी को अवश्य ही पुर्वेकालीन अपभ्रंश भाषा का मार्गे- 


१० महाराष्ट्र ,परिचय, ए० 2३० | कजजिज+ 
२. भद्दारा्ट्रावा वसाइतकाल (पऐतिहासिक विविध विषय, खण्ड १) | 

३« राधामाधव बिलात चस्पू, अस्तावना, सत्य ३२। 

४, मदराष्ट्र सारस्वत, पृ० पहर | 

४७ नदी | 

६५ भद्दाराष्ट्र सारस्वत, पृ० ८३१३२ । 

७, हिन्दी को मराठी सन्हें की देन, ३० ५६ । 


श्र सरादी भौर हिंदो हृष्ण-ढाध्य दा शुततागमक अ्रध्ययत 


दान एड प्रहयोग मिला होगा।'* तेरहदीं श़ाम्दो की ग्रय राना में ओवी प्रमा-आरही 
आदि अवश्नत व माजावृत्तजुषप ५ छटीं शा प्रमुखता से प्रयोग अपभक भाषा में इन छाददीं 
को छोत प्रियता की सूचित वरता है! 
मराठी झ्लादिन्‍्गाह्य वे बरष्यात्मिक रुप ने परीक्षण से प्रतीत हांता है दि ईवागी 
ग्यारहेवा "ताब्दी वे थरूद महाराष्ट्र मं दिमिन घाविर विधारधाराओं वा श्रचाए, 
लावुवण्य ताज, ग्रामदेवद्रा्जों को उपासता आदि ये सम्मिर्त रा छाव में पघार्मिद विपमताएँ 
तथा पाखड प्रबल हो उठे थे तथा आचार विचारों वे बवडर म जतवा सच्चे घम से वियुसस हीते 
हगी थी। दक्षिण में वैण्यव और शर्वो दा परस्पर विरोष, सा्ों पे गोरप थे, भद्ठायानन्मण् 
डाय की सठ-व्यवस्था, ब्रात्मणों वा क्मयाण्ड, धाकवा का बशिविधान, शैवा वा ततत्र, हय्योग 
भादि स्यवस्पाएँ जनता धारण को गरत साय की ओर अपग्र|र कर रही थीं। इसीही प्रति 
क्ियास्मरूप जनवाघारण की धम भावना बी उच्च स्तर पर उठ्यो के लिए मराठी के आदि 
काब्य का प्रादुर्माप हुआ और यह साथ, महानुभाव, वारररी, दत्त, धमर्य आदि घम को 
के आश्रप भें अवुरित एवं पल्टवित हुआ । बवर्तुत मद्दाराष्ट्र $ महानुभाव तथा बाररदी 
दोनो प"थोँ का श्रादुर्भाव जनसाधारण के उत्पान वे लिए ही हुआ था । इन दोना पायों मे 
माक्ष माय का ही अचार ज़िया सद्यवि वारकरी पथ वा शुराय प्रवृत्ति रव' मवित कोही 
ओर अधिव रहा । प्राथमिक आवश्यकता वी हृप्टि से रन दोनों प्रयो के निवृत्ति माग को ओर 
झुकाव का कार तल्लालीन सामाजिक परिस्थिति ही थी । व* वाछ धम सटाति वा काल 
था। विदेशी आक्रमण तंथा विविंप उपाससा-पदतियों व कारण बैंदिस' परस्पर निष्मम-्सी 
हो गई थी तथा परिवर्वेतणीक परिस्थिति भे समाज को नहें प्रेरणा देने की सामष्य इस घम* 
सश्या में नहीं रही थी। धर्म केवल दवयाग, दत-वल्य, जेप-जाप तक ही मौमित हो गया या । 
उच्च घग मे भोग विज्ञात का बोलवाला था । ब्राह्मण और दात्रिम फतवब्यच्युत हो गए थे । 
जैन और लिगायत परव शुद्धा को पमजझ्ञान देने का प्रयत्त कर रह थे इसझा श्पष्ट चित्र 
रामरेब राव द्वारा पदरपुर के मन्दिर के जीर्णोद्ार तथा हैमाईिं जैछ परडितों द्वारा स्मृति 
प्र॒थों पर रचित टोकाझा सम देखा जा सवता है। निश्वय ही ये प्रयत्त वदिक घ्मे के धुन 
इज्जीवन वी दिया मे हुए थे। तुद्ाराम के बचत--अर्थ लोपलीं पुराणें! "ताप केला शब्द 
चने, विपय छोभी भर्ते', साधनें शुड़बिली',* बुछ शातान्त्यीं वाद ही बयों न हो, ऐसी 
ही परिस्थिति के अस्तित्व को ब्यक्ठ २रते हैं । इस घामिक पुतस्जजीबत का सुश्य उद्देश्य 
जन साधारण दा उत्यात होने वे कारंय ही महानुभाव पन्‍्य के आचार्यों ने श्रेय एचना 
सस्वृत् मे न कर के लोक-मारा मराठी मे करने पर छोर दिया ने को भा केशव दया येणे 
भ्राप्तीमा स्द्वावारीया नागवठिल! परदी हप्टि चानेदवर की भी थी 
तत्कालीन सामाजिक परिस्थितियों की आवश्यदतानुवार महानुमाव तथा वारकरी 
मह्रायष्ट्र परिचय पृ०१३०। ; श 
अपप्रेश भारि मराठी घसे पो० वेलजकर-सप्ाद्रि अगस्त १६४०॥ 

३ तुकाप्म गाया पृ७ ४२०॥ 

पुराणों के बम का लोप हो गया | शब्टजात ने सदनारा वर डाका विवर्वा ने मत को लमा लिया 

और इस प्रवाए सारे छावन डूब गए) 
४ मराठी साहित्य हा श्तिडास ना* वा० ग्रोढ्बाले पु०२७ । 


न 
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पन्‍थों का झुकाव लिवृत्ति-मार्ग की ओर होते के कारण ही भगवंदूगीता को प्र म्राण मानकर 
भहाराष्ट्र में कृष्ण-मवित् का विकास हुआ । परिस्थितियों की इस पाइवंश्ूमि को समझने के 
लिए मराठी कृष्ण-काब्य के उत्यान तथा ऋमिक विकास पर घिहंगम दृष्टि डाल लेगा 
डपयोगी होगा । 
मराठी के आद्य कवि मुकुन्दराज माने जाते हैं। इनके निश्चित काल के सम्बन्ध में 
विद्वात्‌ू एकमत नही है । इनकी भाषा-शैल्ी भी इतनी प्राचीत नहीं जात पड़ती जितनी ज्ञामे- 
इवर की है, तथापि वे ज्ञानेश्वर से छय॒भग एक दाताब्दी पुर्दे के कवि भाने जाते हैं । मुकुल्द- 
राज वाध-पम्प्रदाय के कवि थे और उन्होने 'ओंबी” नामक मराठो क्षक्षर-छन्द में 'विवेक- 
सिन्धु' और 'परमाभूत' मांमक दो ग्रन्थों की अद्वैत बेदान्त पर रचना की है। इस समय 
महाराष्ट्र मे ही नही, अपितु समस्त भारत मे बेदान्त का प्रचार था । वेदान्त चातुर्व॑ण्यं पर 
आधारित होने के कारण समाज के दैनिक व्यवहार में भी जाति-भेद की विपगता फंली हुई 
थी | समस्त मराठी समाज चार वर्णो में विभक्त हो गया था तथा ब्राह्मण और क्षत्रिय निम्न 
बर्णों को हीचता की दृष्टि से देखते थे । इतना ही नहीं, उन्हे बैदिक मार्ग से वंचित भी रखा 
जाता था । वैदिक धर्म के अन्तर्गत अवेक देवताओं की उपासना की भ्रथा थी। शंकराचार्य 
के 'केवलछाद्वैत सिद्धान्त' तथा 'पंचायतन' की स्थापना से सभी देवताओं की उपासना का 
प्रचकन महाराष्ट्र में झढ़ हो गया था। हेमाद्वि पंडित के “चतु्वेग चित्तामणि' मे भिन्‍त-भिन्‍न 
देवताभों की उपासना करने के लिए वर्ष मे लगभग दो हज़ार ज्नतों का आयोजन किया गया 
था । इस वर्ग-चिघान के फारण समाज का विम्द बर्ग दुरी तरह से पिस रहा था। चातुर्वेष्य 
की इस विपमता से बचते के लिए गौतम बुद्ध ने वेदों की प्रामराणिकता पर आक्रमण करवेः 
चातुवेण्यं मिटा डालने का प्रयत्न किया था, परू वे इस प्रयत्व में सफल नहीं हो सके । 
ठीक ऐसा ही भ्रयत्त महाबीर ते भी किया था, पर वे भी इस प्रयत्न में असफल रहे । 
चातुवंण्यं से टक्कर लेने के कारण वौद्ध धर्म की जड़ें हिल गईं और जैन घर्म को तो अन्त में 
चर्ण5यवस्था का ही जाश्रय छेता पड़ा । महाराष्ट्र के दक्षिण में कल्नड़ प्रदेशवासी वसव ने 
फिगायत सम्प्रदाय की स्थापना करके वैदिक धर्म को छछकारा था। इस सम्प्रदाय ने वालू- 
विवाह की प्रथा की उपेक्षा करके भौढ़-विवाह्‌ तथा विधवाओं के पुतविबाह की प्रथा चलाई 
थी | लगभग इसी काल में महानुभाव पंथ कर्म-जागति का कार्य कर रहा था। महानुभाव 
पंथ के प्रवर्तेक स्वामी चक्रधर ने यादवकालीन महाराष्ट्र की इत विषम परिस्थितियों को 
समझा था । इसीलिए बहुदेववाद और कर्मकाग्ड की उपेक्षा करके उन्होने एकेशवरवाद और 
निम्वेत्ति-्मार्ग को महत्त्व दिया । सभी उपासनाओं का अन्तिम साध्य मोक्ष होने के कारण 
उन्होंने जनता को मोक्ष का मार्ग दिखाया । वहुदेववाद के निमू छन के लिए उन्हें द्वत-सिद्धान्त 
का प्रतिपादत करना पड़ा । इसी प्रकार गीता के झ्राधार पर उन्होंने मोक्ष का मार्म स्त्री 
और ज्ुद्दों के लिए भी खोल दिया । इतना ही नही, चातुर्द॑ण्य का खण्डन करने के लिए 
उन्होने पंथ के आचार-घर्म मे चारों दर्णों के घरों से भिक्षा स्वीकार करने का आदेश्ष 
दिया है । 
है “चातुर्वेण्य चरेत्‌ भेक्ष्यम* 
३६. सृत्रपाठ, स० द० ना० नेने, आचार, पह | 
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स्वामी चकपर दे पूद दक्षिण दे: बालवार भर्तों ने और समाजुगाबाय ने ईप्प मक्ति 
जा प्रचार झरते हृष्ण और विष्णु बे अभेद ढो प्रत्यक्ष रूप ते स्वीकारबर टिया था। 
प्राचीन परम्परा के आधार पर स्वामी चकुपर ने लिए पहू कल्वना जनता गो अम में डटने 
दाली लगी । अब रावसे पहले उत्हेंने श्रीकृष्ण को परमेखवर का अबवाए साववर उ्ई 
दिप्णु वे भिन्‍त प्रमाणित हिया। रदामी घतरघर ने एक-दो ध्यातों पर स्वयं अपने की भी 
बुष्य बह अवतार माना है | पकूरादाय दे देदलाइत सिद्धान्त गा राष्डन वदरे सच्चे प्र 
की प्रतिष्ठापता को ही उद्दोंने अपना अवठाए बाय समझा । 
यादववाटीन मह्दाराष्ट्र की इन सामाजिक एवं घामिक परिस्थितिणें के पारण द्ढी 
महानुभाव प*थ ने आचार और तत्व दा प्रादुर्माव हुआ। स्पष्ट ही तक्ताछीन मद्दाट 
झाष्ट्रीय जवता में पम भावना जी कमी सहां भी अधितु उसकी घर भावना इतनी प्रबल थी 
हि बहू अतेर देवताओं की उपासता वे बबढर में खात्वत धम से विश दोने एगी पी । इसीलिए 
महानुमाव रृष्प-शाब्य में तत्द निरूपण और आचार शो अधिर महत्ववूद स्वान मिटा है। ब्राह्मण 
भ्रम का घोर विरोधी होने के कारण इस ५-५ जे ग्नपों कौ रुचता सक्त, सुल्दरी, मक, 
व, सुमग्रा सह, माहत्य मादि लिपियों मे हुई। महातुभाव पाप के ग्र-य लि वढ्ध होने के 
कारघ तपादस प“थ मे निवृत्ति मार्ग का ही स्वीकार होते हे कारण इस एम का तत्दवाव उच्च 
मादॉपर बाघाएत हावे हुए भी सापारण गादस्प्य जीवन तक नहीं पहुच सका ।इसपापको 
अशयन्त आरर वी हृ्टि हे देखते हुए भी बहत ही कम ल्‍्ोग उसका अनुसरण गर से । 
आएचर्य बी बात तो यह है हि लिपिन्द हो के कारण महातुमाव ग्राय बई दतानियों तर 
अप्रश्नणित ही पते रहे । १६२४५ में म० घु७ टेवपाण्डे ने 'महानुमादीय मराठी वाह, मय की 
रखता करके इस पथ पर बुद्ध प्रकाय डाला था $ बाद में वि० भि* कोरते ने अपने प्रद ध 
“महानुभावाचे तत्तवात में इस पथ के वत्वचान का सूहम विवेदन करते मराठी जवता को 
उसका महत्व समझाने का महत््वपूष काय हिया । मद्धानुआाव पथ री अलिपिवद्ध कविता 
को सजना मराठी को आद्य ऋवग्ित्रों महदम्दा ने वी । भरददस्वा मद्ानुमाद पथ के प्रवत्तक 
स्वामी चक्र के मुख्य रिष्य नागटेवाचाय की चचरेरी न थीं। इस कयमित्री ने विवाह 
प्रसंग पर गाने योग्य इरुथ भक्ति रम से परिपृण 'मवले” लिखे हैं, जो अमग छूत्द की ही 
भाँति चार समान चरणों बाछा अनियश्ित अधर-यख्या या छत्द है॥ मददस्वा के घरों 
द्वारा मराठी की अतुकान्त रविठा का आरम्म मात जाठा है ९ स्वामी चकधर दे दूसरे 
प्रसिद्ध शिष्य मावे ध्यास न 'पुजावसर ग्रन्थ की रदता वी, जिसमें खी अकषर वा जीदन 
अरित दिया गया है 
महानुभाव पथ निमृत्ति निष्ठ वेद विरोधी और सामाय जनता से दूर होने के कारण 
हो भद्दाराष्ट्र में वदिक घम की सुरक्षा के लिए सन्त भानेश्वर का श्रादुमोव हुआ। सन्त 
आानेन्‍्वर ब्राह्मण होते हुए भी छूद वस में घकेल दिये गए थे । "ुद् वा और स्त्री जाति के 
हिए वैडिक परम्परा ने आध्यात्मिक उल्तति के द्वार इन्ट कर रखे थे। केवक्त गीता ने ही 
उन्हें ध्राष्यात्मित्र उन्नति क्य साय बताया था । चूहों ठया स्त्रियों को घम्र का अधिकार देने 
के हिए स्वामी चक्रपर पहले हो गीता को श्रमाण मान छुक़े थे। सन्व क्वानिः्वर ने भी गीता 
का ही आध्रय जिया । १२६० ई में उन्होंने 'श्ञानेज्वरी' की स्वता की। झानैरवरीर 
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भगवदुगीता के भ्र्रह अध्यायों पर नौ हजार गोवियों की पदात्मक टीका है तथा मराठी 
साहित्य में उसका अपूर्व स्थान है । 'ज्ञानेद्वरी' में वे छिखते हैं-- 

बेद सम्पत्तु होष ठाईं। परी कृपणु ऐसा प्रानु नाहीं। 

जे कार्नी लागला तिहों। वंर्णाचाति ॥ 

येरां भवव्यया ठेलियां। स्त्री शुद्रादिकां प्राणियां « 

अनवसय . मांडूनियां - राहिला प्लाहे .. 

परी मज पाह॒तां तें भागील उ्षें . फ़ेडाबया गीतापणें « 

चेढु वेठला भलतेणे - सेप्य होभावया ..* 

(चेद सम्पन्न अवस्य हैं, पर उन जैसा कोई कृपण भी नही है, वर्योंकि वे केवल तीनों 
वर्षों को ही श्रुति-योचर हैं । उन्होंने स्त्री ओर शूद्रों को वंचित रखा है । मेरे विचार में इस 
कमी को दूर करने के लिए ही बेद पुतः गीता के रूप मे प्रकट हुए हैं )) 

बस्तुत: शूद्र और स्व्री-वर्ग के उद्धार के लिए ही ज्ञानेश्बर ने मीत्ा पर ठीका लिखी 
है। उनके इस कार्य का जनता पर विशेष हूप से प्रभाव पड़ा । परम्परावादी होने के कारण 
सन्त शानेश्वर ने चातुरवेर्ण्य को बनाए रखने में ही योग दिया तथा अद्वैत का समर्थन किया । 
बौद्ध भ्ौर जैन धर्मों की ही भाँति महाचुभाव पस्थ ने भी संन्यास को आध्यात्मिक हृष्ठि से 
प्रधानता दे रखी थी । स्वामी चक्रघर ने कहा था-- 

कर्म-धमं-विधि विखोत्यज्जुनि परमेश्वरांशरख रियाये । 
(कर्म, धर्म, विषय आदि सब-कुछ छोड़कर ईश्वर की शरण जाओ ।) 

कर्म और विषय-त्याग के बिना मोक्ष प्राप्त नही होता । फेवलाह्वेतवादी शांकराचार्य 
से भी संम्यास को आवश्यक माना था, परन्तु संसार के सब लोगों को संन्यास ग्रहण करवा 
सम्भव सही था । इसीलिए ज्ञानेदवर ने संस्यास-मार्ग को स्वीकार नही किया। वे गृहस्थाश्रम 
भे रहकर ही ईश्वर-प्राप्ति का मन्त्र जनता को देना चाहते थे। अतः क्षानेश्वरी में उन्होंने 
निष्काम कर्मवाद का समर्थ किया | निष्काम-बुद्धि से अपने कर्म करते हुए ईईवर-पूजा करने 
से ही परमेदनर सन्तुष्ट होता है । इसीलिए वे कहते हैं-- 

तथा सर्वात्मका ईववरा। स्वकर्म कुसुमांची वीरा । 
यूजा केली होय श्रपारा । तोबालायीं दे 

(सर्वात्म ईश्वर की अपने कर्म-रूपी पृष्पों से पुजा करने से ही वह सन्तुष्ट 
होता है ।) 

आध्यात्मिक क्षेत्र में सव वर्णों को तथा पाषियों समान श्रषिकार देते हुए गीतोक्ति 
को प्रमाण मानकर सन्त ज्ञानेशवर कहते हैं-- 

यापरी पापयोती ही श्रछु ता । कां दैश्य शूद्र श्रंगता । 
भातें. भजतां सदना। माक्षिया येती ३ 
(स्त्री, वैश्य, शुद्र, पापी, सब मेरा भजन करने से मुझे प्राप्त होते हैं ।) 


१+ झनिखरी, अ० १८, रध्श६नश८ | 
२ बह्ी, श८«६१७। 
इ बही'ह,इ४७४ | 


&६ मराठी झोर हिंदी हृप्प शाध्य का शुसतात्मक प्रध्ययत 


भानइवरी वी रचता म सामाजिक विपमता और चातुवष्प का विरोग ही गुर्य रूप 
से प्रेरक रहा है। चानरवरी के द्वारा बमें, याग और मक्ति वा शुस्दर समवय करने सम्त 
ज्ञानेश्वर ने जनताधारण को उपासना वा एक सुगम मार्ग दिखाया। कं 
ननागेश्वरी' के अतिरिक्त सन्त भानेश्वर ने 'अम्ृगनुमव” ठया डुछ सफुट अम्गों की 
भी रचना वो है। ज्ञानेश्वर के समकालीन कई ऋय सस्तन्दवि हो गए हैं जिनमें से अधिकांग 
नीची जाति के ये । नामटेव, दनावाई, गोटा बुम्हार, सावता मारी, दिधोदा खेचर, नरहरि 
सुतार, बा महार चोसा मेल्य, परसा भागवत, वाह्दोपरात्रा पठुरिया, सेवा नाई, सजन 
कसाई आादि इसी कोटि मे आठे हैं) ये सब वारबरी-सम्प्रदाय के अनुयायी थे । वाएझरी 
सम्पटाय कृष्ण भक्ति-परक था । 
भातेदइवरी वे ही समान वारक री पाञ्य भी शृष्प मतिनयरत्र था तपा जाति-मेद वी 
विपमता की पाइव भरूमि पर ही उमरा था। वाम्य वे इतिहास की हृष्टि से इन स्ों में 
मामरेव सथा एर्नाथ उल्लेसतीय हैं । सन्‍तर जामटेव जाति ये दर्जी थे । उनका वाल १२७ 85 
१३४० ई० माता जाता है। अपनी ऊाति के बारण ही उदें बनकर उपक्षाओं और अपमाना 
का सामता करना पडा । ब्राह्मणों न उहें दुरी तरह से दुत्मारा था और उ'दें अपने साथ न 
विटाकर मन्दिर के एक्न कोन में विटाया था। इस प्रसंग का उल्लेख बरठे हुए नामरेंव 
कहते हैं-- 
ज्ञाति नाहीं स्यासी कायती पगतो ॥ 
तेणोनी. एकाती बेसवीलें ॥९ 
(डाविद्वीन हाने के कारण अपनी पक्ति में न विठाकर ब्राह्मणों ने उ्हे एक बोल में 
बिठाया ॥) 
जाति भेद पर भ्रद्वार करते हुए बे आय बहते हैं--- 
कुष्चल भूमीवरों उगवलसी तुझणी, 
भ्रपवित्र तियेसो हों. नये। 
मामा सहुणे तेंसा जातोचा मो लविपो, 
उपभा जातोदो देऊके नपेढर 
(अपवित्र स्थान पर यदि तुरुसी का पौया उय आए तो उसे अपवित्र नहीं कहना 
चाहिए । उसी तरह, नामदेव कहते हैं मैं भी जाति फा दर्जी हैं, अठ जाति वी उपमान 
दीजिये।) 
इसी प्रकार एक हिन्दी-पद में दे कहुठे हैं-- 
होन दोन घात मोरो पढरो के रामा। 
ऐसा तुमने नामा दरजी क्ायहू बनाथा हे 
टाल बिना लेकर नामा राउस में झ्ाया 
पूजा करते बहन उहें दाहेर दकाया डे 
ह नामदेव बाबा अर १५०२१ 
# बहों भ० ६७४ | 
श वही अ्र७ ८६८] 





सराठी हुंष्ण-काव्य की ऐतिहासिक-सरांस्कृतिक पृष्ठभूमि हर 


इन उल्लेखों से दिखाई देता है कि निम्न जाति में उत्तल्त होने के कारण उस समय 
रुन्त भी ब्राह्मणों द्वारा उपेक्षा की हृष्ठि से देखे जाते थे । इसी वर्ण-ब्यवस्था से तस्त होकर 
सेना नाई कहता है-- 
मो तो श्राहे जाति होन, साझा राखा अपिमाव ॥१ 
(मैं जातिहीन हूँ । मेरी प्रतिष्ठा आपके हाथ में है। आव ही उसे बनाए रख 
सकते हैं ।) 
चोखा महार के अंगों मे भी यही दैन्य व्यक्त हुला है। चोखा मेला के निम्नलिखित 
अभंग से शृद्रों की तत्कालीन स्थिति का सही-सही दर्शव होता है । 
जोहार मायबाप जोहार ! तुसच्या महाराजा भी महार । 
बहु भुकेला जाहलों। तुसच्या उप्दयास्ताठो झालों ॥ 
बहु केलो प्रात सुमच्या वात्ताचा भी दास) 
चोखा रहणे पादी । श्नाणिली तुसच्या उप्दया साढठी ॥३ 
प्रणाम माय बाप प्रणाम । मैं तुम्हारे चमार का भी चमार हूँ । वहुत भूखा हो गया 
था। इस्तीलिए आपके जूठन के लिए बढ़ी भाश्षा से आ पहेँचा हूँ । मैं आपके दासों का भी 
दास हूँ । चोखा कहता है, आपका जूठन ले जाने के लिए टोकरी लाया हूं । 
जाति-भेद के कठोर नियंत्रण के कारण ही यज्ञयाधादि से बंचित्र झूद्र जाति में उत्पन्त 
बारकरी संस्तों ने विद्वुल-भक्ति का मार्ग अपनाया और भक्तियूर्ण अभंगो की रचना की । 
चारकरी संम्प्रदाय के प्रवर्तक सन्त नामदेव माने जाते है । उनकी रचना सूर की तरह मुख्यत. 
पदों में हुई है तथा उसमे यत्र-तत्र कृष्ण की रासलीलाओ से सम्बन्धित शंगार-अधान पद भी 
समाविष्ट है । परन्तु ऐसे पद उत्तान-श्इंगार की मादक झाँक्ती प्रस्तुत व करके भावनदरशंन 
और परम्परा को ही चरितार्थ करते हैं । 
संत्र ज्ञानेशशर और नामदेव के पूर्व ही उत्तर भारत मे यवन राजाओं ने मूर्तियों को 
तोड़ना आरम्भ कर दिया था। ज्ञानेब्वर के समाचिस्थ होते के एक ब्षं पू्वं, १२६५ में 
अलाउद्दीन खिलजी का दक्षिण हिन्दुस्तान पर आक्रमण आरम्भ हो गया था । इस आक्रमण 
भें झलासह्दीन ने देवगिरि पर अधिकार जमाकर अपार धत-सम्पत्ति जुटी और यादव राजाओं 
की अपना माण्डलिक बना लिया । सन्‌ १३०६ में मलिक काफ़ूर द्वारा रामदेवराव यादव 
पकड़ लिया गयां और वाद में सुवत कर दिया भझया । उसकी मृत्यु के वाद उसका दाभादे 
हरपालदेव सिंहासन पर बैठा, परन्तु मुसलमानों से मुक्ति पाने का प्रयत्त करते के कारण 
अराउद्दीय की भाज्ञा से मलिक काफूर ने खाल खीचकर उसकी हत्या कर डाली । हरपाछ- 
देव की मृत्यु के साथ ही सन १३१५४ मे महाराष्ट्र का स्वातन्त्य-दीप बुझ गया ब़ीर परतन्वत्ता 
का नैराश्य चारों ओर छा गया ! सामंतों कौर क्षत्रियों ने मुसलमान झासकों की दासता 
स्वीकार कर छी | मुमलमाच शासक एक हाथ में कुरान और दूसरे हाथ मे कृपाण लिये हुए 
आगे बढ़ रहे थे, अतः वे हिन्दुओ को वलातु मुसलमान बना रहे थे। कई ब्राह्मणों ने इस्लाम 
घर्म स्वीकार कर लिया था। '“बरार के पायरी गाँव के भैरव कुलकर्णी तथा उसके बेटे 





३- श्री सन्त गाया, सेलान्दादी, १९७ - 
२० भी सन्त गाया; सेनानदावी, १६० | 


ईद मराठी भोर हिंदी हप्शा काव्य का तुसतात्मक झांययन 


तिमाभट ने इस्टाम धर्म स्वीकार कर ल्यि था | इस तिमाभट ने ही बाग चलकर अहंमई« 
संगर में विद्यमशाही की स्थापना की एलिचपुर (दरार) की इमादणाही का स्थापक 
फरतेह्अछी भी ब्राह्मण ही था ।'" है रो 
मुसलमानों के सम्पक एवं आधिपत्य के कारण ब्राह्मणों वे आचार में अब इस्लाम 
को भी महत्त्व मिलने लगा था तथा हिंदू सन्‍्तो के समान फ्कोरों और पीरों वो पूजा भी चछ 
पढ़ी थी । इन्हीं परिस्थितियों म दत्त-सम्प्रशय तथा सन्त एक्नाथ का प्रादुर्भाव हुआ ! 
चौटहवीं शताब्दी में दत-सम्प्रदाय के प्रणेता नृत्तिह सरस्वती तथा जनाइन स्वामी 
का अवतरण हुमा । दत्त-सम्प्रदाय की स्थापता में शी दत्तान्रेय के रूप से अनेक देवताओं गए 
एवीक्रण हुना तथा आचार पर छोर दकर मुसल्मानी सत्ता एवं घम से हिन्दू धम की रदा। 
की गई। इस हृष्टि स दत्त-सम्परटाय पूण रूप से सम-वयवादी रहा है। उपयुक्त स्तों के 
श्षिप्प गगाघर सरस्वती गुष् चरित्र के रचमिता माने जाते हैं। “गरुर-चरित्र दत्तात्रय 
सम्प्रदाय का सवश्रेष्ठ ग्रथ है तथा उसका मुस्य विषय है बमकाण्ड । महाराष्ट्र में यह ग्राथ 
अत्य'त छोक प्रिय हुआ हैं तथा आज भी हडारो लोग वियमपूवक उसका पढने पाठन करते 
हैं। वस्तुत मुसछमानी राज सत्ता तथा इस्लाम धम के सम्मुख अपने आचरण के बल पर 
ही स्वामी ममिह सरस्वती ते वदिक चातुवध्य की स्थापना करने स्त्री-पुरुषों को आचार-पर्मं 
का भाग दिखाया । सक्षेप मे नृप्तिह सरस्वती तथा “गुइ चरित्र का सिद्धान्त है-- 
समस्त सृष्टी ईइबराचो । स्थावर जगम रचिलो साचो | 
सबत्र देव भसे साथो। तकु ग्रेद झसहय ॥॥ 
(जड़ और चेतन, समस्त विश्व वी सृष्टि ई-बर ने ही की है । हर वस्तु में मगवान्‌ 


दिशभान है। परन्ठु तक़ और भेद असस्य हैं।) “गुए-चरित्र का रचना-काल सच १५५७ 
माता जाता है (९ 


सन्त एक्नाथ का काल १४५३३ १५६६ ईस्वी भाना जाता है। एक्ताथ ते 'भागवत', 
“भावाय रामायण! 'रुव्िमणी स्वववर” आदि अ्रद्धिद्ध ग्रथ लिखे हैं। भ-य दारकरी हन्तों को 
मौति एक्नाथ का हृस्टिकोण भी समवयवादी रहा है तथा जाति भेद वा उठोंने घोर विरोध 
किग्रा है। 'जानेश्वरी' के पश्चातु प्राचीन मराठी काव्य मे एक्नाथ की भागदती टीका अत्यन्त 
छोकप्रिय हुई है तथा साहित्यिक गुणों भ किसी भी तरह 'ज्ञानेददरी' से कम नहीं है। भागदढी 
टीडा के भाष्यप से एकनाय ने संस्कृत भागदत को सवसाधारण तक पहुँचारुर उसे लोकातु- 
'रजिनी तथा शोकीपयोगी बना दिया? 


'पर्ताथका काव्य तुलसीदास क समान सरछ, साधारणी 
+रण-जक्त तथा अय मुछम है इसीलिए वह अधिक परसाटपूण एवं छाकप्रिय हुआ । 


पैन्त एक्लाय मे अहक्ार राहित सौजन्य, सबके प्रति समान दृष्दि, दौनों की सहायता 


टी कोतन प्रवचन ओर सदादार का उपदेश जनता को दिया और हिन्दू घम्मं में एक नई 
चेतना उतसन्‍्न करे 4 पीरयूजा का निषेध करते डए दे बहूठे हैं-- 


घेकूनि रहा भदतार॥। बरितो दुष्टाचा सहार 8 
पढे बलोदा प्रथम चरण ॥ देशते साहिली लपुन त 


हैं सदी धनतों का सामाजिक काव झो७ जि सि० बोबरे, 
45 ६५) 
३ मराठी होड़ मदाचा इज्दास, दसत खश्ड इयारकर, कब श्र 


या 


अराठी कृष्ण-काव्य की ऐतिहासिक-सांस्क्ृतिक पृष्ठभूसि 8 


तोर्ये सांडोनों भहिमान, अठरा वर्ण एक झाले। 
स्लेच्छें गांजिलें देवसरतां, महिमा उच्छेदिला सर्वंधा । 
ज् चले जपतप तस्वता, एक रूप सर्व झाले। 
बया दार लाब।* 

(दरशावताय घारण करके तुमने दुष्टों का संहार किया | जच कलियुग का प्रथम चरण 
आया है । तीयें छोड़कर देवता छिप रहे हैं। भ्ठारह बर्णे एक हो गए हैं। म्लेच्छों ने देव-भक्तों 
को विकल कर दिया है | उनकी महिमा का उच्छेद कर दिया है | जपन्तप काम नही देता । 
सच लोग एकरूप हो गए हैं । है देवी, अब तो दरवाजा बन्द करो !) 

एकमाय की परम्परा के मुख्य कवि दाप्तोपंत (१५५१---१६१५ ई०), व्यम्वबकराज 
(१४८० ई० के छगभग), शिवकल्याण (१५६८--१६३८ ई०) तथा रमावल्‍्कभमदास भादि है। 
इनके काव्य में सर्वेत्र कृष्ण-प्रेम की ही अभिव्यंजना हुई है। श्यम्त्रकराज का ग्रन्थ 'वालबोध' 
बेदान्त तथा ओंकारोपासनापरक है । शिवकल्याण ने “नित्यानन्देकय दीपिका”, “रास 
पंचाध्यायी', 'ब्रह्मस्तुति' आदि ग्रन्थ छिल्ले हैं, जिनका मुख्य घिपय श्रीकृण-चरित्र-गायन ही 
है । रमावल्छभदास की गीता पर “चमत्कारी टीका' प्रसिद्ध है। 'चमत्कारी टीका' में गीता 
के अध्यात्म को बौर भी सुवोध एवं झ्राह्य बनाया गया है तथा समस्त ग्रन्थ क्ृष्ण-मक्ति 
रस से ओत-प्रोत है । पु 

प्राचीस मराठी काव्य की अन्तिम कड़ी के रूप में मुक्तेशवर का नाम आता है। 
इनके काल के विपय में अभी तिश्चित रूप से नही कहा जा सकता, पर अधिकतर विद्धानू 
इन्हें सन्‍्त एकनाथ का भानजा मानते है तथा उनका समय १६०० से १६५० के आसपास 
निश्चित करते हैं। मुक्तेश्वर की सबसे प्रसिद्ध रचना 'महाभारत' है, पर यह सम्पूर्ण हूप में 
उपलब्ध नही है । उसके आदि, समा, वच, विसठ तथा सोप्तिक पाँच ही पर्व आज उपलब्ध 
है। मुक्तेदवर की कविता में छोकोत्तर प्रसाद, दिव्य जोजस्विता त्तथा सृष्ठि-सौत्दय की अचु 
पम शोभा संग्रहीत है । उनकी सबसे बड़ी विशेषता है आल्यान कबिता की सर्जना, जिसके 
संप्रथम प्रवर्सक मुक्तेश्वर रहे है । सन्त ज्ञानेदवर को यदि सन्त-साहित्य का भित्ति-्घालक- 
कहा जा सकता है तो मुक्तेश्वर को लीकिक साहित्य की चीव डालने वास्तों मे अग्नरगण्य माना 

जा सकता है। महाभारत के अतिरिक्त मुक्‍्तेदबर ने कुछ स्फुठ प्रकरणों तथा आरत्तियों की 
भी रचना की है जिनमे कई सीति-पद भी है । 

प्रस्तुत विधय की सीमाओ के अन्तर्गत कृष्ण-भक्ति-परम्परा के अन्तिम मुरुय सन्‍्त- 
कवि के रूप में तुकाराम उल्लेखनीय हैं । तुकाराम का जन्म-कारल १६०८ ई० माना जाता 

है। घुकाराम ने अपने काव्य की रचना अभंगो में की है। उनके सभी अभंग भजतोपयोगी हैं। 
संकीतंन उनके आचार का प्रधान अंग होने के कारण उतके सभी अमंग हृदय से प्रस्फुटित 
हैए है। इसीलिए उनमें गेयता के साथ-साथ हृदयगत भावों के आरोह-अवरोह का सुन्दर 
चित्र अंकित हुआ है | तुकाराम के अमंग परमेश्वर-विपयक, अनुनय-विनय, उपालंग, दास्य, 





३१० पएकनाय गाया, ० शध्र५ | 
२, कद्दा जाता है कि चांगदेव नामक योगी से सेंट के अबसर पर श्री छालेज्वर ने उस दीवार को चलाया 
था किस पर वे उस समय बैठे हुए ये | 
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प्रेम, वात्मस्य भावा से ओम प्रौत हैं तथा उनवा काव्य स्वानुभूत एवं हृदय से स्फुरित हवन 
कै कारण महाराष्ट्र म अत्यत लोकप्रिय हुआ है। तुकाराम ने इृष्ण-योपी-लीलाओं को शेकर 
भी बुछ अभगो की रचना की है, पर वे सम्या मे बहुत बम और परस्परावुझुप होते के 
कारण उनसे सत तुकाराम की स्वाभाविक भावुकता तया विज्ल्ठा के, को मय अपरयों म 
कृट-कूटकर भरी हुई है, दशव नहीं होते) कबीर की भाँति सन्त सुकाराम ते भी व्यावहारिक 
इम्म और पारूण्ड को आडे हाथो लिया है तथा कवीर की ही भाँति उतकी रचनाएँ भी 
लोकोतक्ति-हूप बन गई हैं । 

सुकाराम के खण्डनात्मक एद ओजस्वी अभगों ने मौतिक उत्तप वे लिए आवश्यक 
जैतिक-बलन्तवधन फा वाय हा है। इस राण्डव हे साय-ही-साथ घर्माभिमान, स्वॉमि- 
निष्णा, शरीर-सुष वी उपेक्षा, धम-नीति का श्रेष्यत्व, धम कम की अपैशां, चित्त घुढ्धि ठपा 
सटाचार का महत्त्व आदि उच्चतर जीवन मूल्यो का परिवय सन्त्र तुकाराम में सवसाधाएण 
जनता कौ कराया । उतने इस विधायक काय ने ही क्षिदानी वे कांप क॑ लिए उपयोगी, 
श्येयनिष्ठ सुयधठित तथा कायक्षम मराठा समाज तयार किया ९ 

सन्‌ १६४६ म मद्गाराष्ट्र मे स्वराज्य-स्थापता के बाद यवत संस्कारों को उ्ाड 
फेंकने और भारतीय सस्कृति की पुन स्थापना करने का मरसक प्रयात होने छा । शान्ति 
के इस युग मे सस्क्ृत प्रथों का अध्ययन हुआ और साथ ही पौराणिक और सस्हृत ग्रायो 
का मराठी मे अनुवाद भी होने छया । संस्कृत छल्दा का मराठी से अधिकाधिक प्रयोग हाते 
झूगरा और भाषा भी सस्कृत के ढंग पर छिल्ली जाने लगी । शान्ति और समृद्धि कै इत 
युग ने मराठी के पडित कवियों को जम टिया / पडित कवियों की प्रवृत्ति काव्य गुणों और 
खगारिक वणर्ता की ओर अधिक थी। यह प्रवृत्ति हष्ण-छीछा वणनों में अधिक प्रकट हुई 
है। परन्तु, प्राचीन परम्परा, सन्त का य और स्वराज्य काल के नैतिक ब-धनो वे शारण उनके 
शगार भे हिन्ी-उत्तान शगार का रग अधिक नहीं चढ़ सका । पशवा-काल में जब महा 
राष्ट्र पी स्वतन्त्रता का दीप हतप्रम होने छूगा और विश्ासिता अपनी चरम सीमा पर पहुँच 
गई । तद्र यही शपारिक प्रवृत्ति बशलौल छावणियों मे मुखरित हो उठी 4 

उपयु बंठ परिस्षितियों से स्पष्ट हो जाता है कि महाराष्ट्रीय सन्‍्तीं ने गीता और 

महाभारत के कृष्ण को ही अपन काव्य का विषय क्‍यों बताया । वाल्तव में हृष्ण के इन रूपों 

का ग्रुणगात करके पथभ्रष्ट समाज में घम की पुन स्पापना करना ही इन सन्‍्तों को अमीष्ट 
भा] इसीलिए मागवत पुराण का पयाप्त प्रचार होत हुए भी उह़ोंते इृष्ण की केलिन्त्रीडाओो 
को अपने काव्य में अधिक महत्त्व नही दिया वरतू परम्दरा सं ज्ञात हृष्ण के योगश्वर एप 
का ही युख्यह दशन जिया है। खगारिक भोर बाल-लोल्यओं का दणन प्रासणिक मात है। 
इस र॒प्दि से मराठी दृष्ण-क्विता बहुविप है। उसम हिन्ती की आंधि एकरसता हृष्टिगत 
नहीं होवी । 

मराठी ३ दे स्वष्टय तिर्धारेण में महाराष्ट्र की तैय्रोलिक स्थिति ने भी 

काप किया है। महाराष्ट्र पहाड़ी प्रदेच उत्तर 

कथा ६० रत के 'ड्स्‍ पहाडी प्रदेध है । उत्तर भारत वी भाँति वहाँ को भूमि 


'रपम के फसल नहीं होती ॥ अत थहाँ की जनता उत्तर 
है एाएप परच घिज [*पई 
# ।एराएप भरियव 4८०५६, $ 5 
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भारत की अपेक्षा धनहीन है। बिना एड़ी-चोटी का पस्तीवा एक किये पेट मरना जनता के 
लिए असम्भव है । इसीलिए महाराष्ट्र के छोग स्वभाव से ही परिश्रमो हैं। वे दुद्धिजीवी 
और श्रमजीवी एक साथ हैं । जीवन का सारा समय जीवन-यापन में व्यतीत होने के कारण 
विलासिता की ओर प्रवृत्त होने के लिए न तो उनके पास समय है, और न साधन | जबता 
की इन स्वाभाविक और प्रदेश की भोगोलिक विशेषताओं का भी मराठी के कृष्ण-क्राव्य पर 
प्रद्चुर मात्रा में प्रभाव पड़ा है और इसीलिए मराठी कवियों की प्रवृत्ति कृष्ण की शूंगारिक 
छोछाओं की ओर उत्तनी वही रही जितनी अन्य प्रदेशों के कृष्ण-मक्त कवियों की रही है ! 
मराठी कृष्ण-कान्य पर राष्ट्रीयता का अनूठा रंत्र चढ़ा हुआ हृष्टिगत होता है । 
दक्षिण में आचारयों द्वारा कृष्ण-मजित की स्थापना और महाराष्ट्र में कृष्ण-मवित की 
स्थापना लगभग एक ही काऊू तथा एफ-सी ही परिस्थितियों में सम्पन्त हुई-सी प्रतीत होती 
है। दक्षिण की ही भाँति महाराष्ट्र में भी कृष्ण-मविति-मार्ग पर 
कर्माटफ का प्रभाव तया आलवारों का विद्येप प्रभाव अभिलक्षित होता है। आलूवारों की 
बिट्ठझल क्री कल्पणा भाव-विह्लऊता तथा रप्तसियत भजतों की लोकप्रियता ही दृह कारण 
प्रतीत्त होती है जिम्नसे विष्णु के भ्रन्ध अवत्तारों की अपेक्षा क्ृष्णा- 
बत्तार को लेकर ही भवित-काव्य की सर्जना हुई । इतना अवदय है कि क्रष्ण-भक्ति मे 
कृष्ण को पुराणों की परम्परानुस्तार बिष्णु का ही पूर्ण भवतार मानकर उपासना को प्रश्नय 
मिला । कृष्ण और विष्णु के अभेद की इस कल्पता के छिए जिस प्रकार पुराणों का समन्वय" 
बादी दृष्टिकोण उत्तरदायी रहा है, उसी प्रकार न्यूनाधिक मात्रा मे महाराष्ट्र १र क़र्नाटक का 
प्रभाव भी उत्तरदायी रहा है । महानुमभाव पन्ध द्वारा निवृत्ति मार्य का स्वीकार तथा वारकरी 
प्रस्थ में बिदृठछ की कल्पना इस दिशा मे अत्यन्त महत्त्वपूर्ण घटनाएँ है । 
पहले कहा गया है कि विट्ठछ कर्नाटक की कल्पना है । पांडुरंग मन्दिर के शिला- 
लेज़ में संस्कृत तथा कत्तड़ भाषा का प्रयोग" भी विट्ठछ का कर्नाटक से आाना तिदर्शित 
करता है । बिद्ठछ मूर्ति की प्राचीनता भी इसी बात को सूचित करती है। मैसूर राज्य के 
शक शिलालेख के अनुसार पुण्डलीक का समय झाल्विाहन शक के प्रथम शक के छगभग 
निद्चित होता है । बिट्ठछ अथवा पांड्रंग की भ्राचीनता प्राचीन संत-बाणी मे भी व्यकत हुई 
है । आशय छंकराचार्य कहते है :--- 
परब्रह्मलिंगं भजे पांडुरंगन्‌ (४7 
नामदेव उन्हें अट्वाईस युग से इंट पर खड़ा हुआ पाते है-- 
“घरगे भ्रद्टाचीस विडेवरी उस्ता डे 
(अट्ठाईस थरुगों से ईंठ पर खड़े हैं ।) 
ज्ञानदेव नामदेव के मत की पुष्टि करते हुए कहते हैं-- 
“हे मब्हे भ्राजिकालियें, युगे अट्ठावीसाँचे ४४ 


१० महाराष्ट्र के पोंच सम्प्रदाय, पं० रा० मोकाशी, घृ० ७८ । 
२५ प्रसाद, अप्रेल, १९४४४, पृ० रू | 

$. मद्दाराष्ट्र के पाच संप्रदाय, प्ृ० ८० 

४, बही, पृ० ८० | 
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(वे माजकल ही नहीं अद्टाईस युगों से यों ही पड़े हैं ।) 
तुबाराम का कथन है-- पद 
श्रुय साली भरट्टावीस भजुनो न पाप) $ 
बद्भाईस युग हो गए, परन्तु अब भी बैठने वी बात हते । हु 
बा क सभी उल्तेत बिदुड वी प्रादीनता की पुष्टि करते हैं। पर विद्व् का 
प्राचीन होते हुए भी मद्दाराष्ट्र में विद्वुल मवित का प्रचार गई शतारिदपों वे दाद 0 के! 
धात वो स्पष्ट रूप से सूचित करता है वि महाराष्ट्र में प्रविष् होते के पर्व विद्वुठ रे 
बर्नाटव देश में विद्वान थी। मूदि के मस्तक पर विवि वा बस्तित्व भी कर्नाटक 
प्राचीन काल में विद्यमाव चिव और विष्णु के भेद एवं तदनस्तर ऐवप का छ्ोतन है ( बदामी 
में विद्यमान धार प्राचीन मन्दिरों में से एक में हरिहर की मूर्ति इसी कपत बी पुम्द 
करती है। 
दालिण की भाँति मद्दाराष्ट्र मे भी वैष्णव-शेव विरोध वा सवधा प्रमाव रहा पेय है। 
हेमी दया में विदुल मूर्ति में निव विष्णु का ऐ्य मद्वाराष्ट्र की विसी घामिक प्रदृर्ति विशेष 
को सूचित नही करता । 
कर्याटक में विदुल हित का प्रचार अय गई बातों से भी अमाणित होता है ३ 
ई० स० १२५० के लगभग रुद्ठमट नामक कनड कवि ने जगन्नाथ को ही विंद्वछ हां है! 
तैरहवीं चोदहवी 'तास्टो में विद्यमान वन्‍्तड कवि चोडरस ने पढरी क्षेत्र गा बहुत द्दी 
सुन्दर वणन किया है।? बन्‍तड बवि हरिदास तो पके विटृल-ममत्र हो ये । आाध्न देश में आज 
भी पादुएग के कई मत्दिर बने हुए हैं । इसी प्रसार तैलुगु लोस्गीतों में पांडृशग तथा पढरी 
के कई बणन मिलते हैं ॥४ कर्नाटक के हरिदासों का विद्ुंठ भक्ित में विशेष हाप रहा है ।+ 
मारकरी प|य के आचारधम क॑ अम्ठयत विष्णु और सचिव का ऐक्य, अन्य घर्मो ने 
प्रति उदारवा, जाति भेद का खण्डन आदि में भी कर्वाटक का विशेष हाथ रहा है। कललड 
ये प्राचीन साहित्य से पता चलता है कि अब धर्मों हे प्रति कर्ताटक का दृष्टिकोण आरम्भ 
हे ही अत्यन्त उदार रहा है (९ पर आदवय वी बात यह है हि ईसा की सातवीं शताब्दी 
हक कर्नादक में इृष्णोपातना का कोई मी स्पष्ट ऐतिहासिक उल्लेख नहीं मिलता । शित्ीय 
विक्रमादित्य द्वारा निर्मित विरुषा क्षया लोकेइव र, शादी विश्वताष, मल्लिवा्जून आदि प्राची 
मन्दिरों के स्तम्मों पर श्रीह्ष्ण-जीवन विपयक्त क्याओ वे शिल्प से इतना अवश्य विदित 
होता है कि सातवीं "शताब्दी के पूर्व रोष मे रृष्ण-क््थाओं का बहुलता से प्रधार हो घुका 
था । यही स्थिति अल्याधिक मात्रा से गुजरात की भी रही है। एसी दशा में केवल इतता 
हो कहा जा सकता है कि मराठी दृष्ण-काब्य को कर्नाटक वी देन विदुल की वल्पतां, हृरिहर 
१ मदाराष्ट के पाँच संप्रदाय, पू० ८० 
२३ ार्थाचा सागवर धस, डॉ भीपर दुलकर्सी, पृ० १६७ | 
है वही] 
४ बही] 
४. कर्नोटक दरात्त, पु० श्ृद 
&€ कर्नाटक दरान, घु० १७८ ६ 
७ बहा, पृ० इश३च४ | 


मराठी कृष्ण-फाव्य कौ ऐतिहासिक-सतांस्कृतिक पृष्ठभूमि श्ण्रे 


ऐबवय तथा घामिक सहिष्णुता ही *ही है, पर ग्यारहदी-वारहवी शताब्दी में महाराष्ट्र में 
क्रुप्णोपासना के स्वतंत्र रूप से आरस्म में विशेषतया युजरात का ही हाथ रहा है जो 
महानुभाव पस्च के उदय में अभिरक्षित होता है । 
सराठी काव्य पर गुजरात के भ्रभाव का विवेचन करने के पूर्व प्राचीत गुजरात में 
कृष्ण-भक्ति के स्वरूप पर विहुंगम दृष्टि डाछृना समीचीन होगा। शुजरात और काठियाबाड़ 
के प्राचीन शिल्प के बवलोकम से भप्रद्तीत होता है कि ईसा की 
गुजरात का प्रभाव शोर चौथीनाँचदीं शताब्दी मे गुप्त-राजवंश के आगमन के पूर्व गुजरात 
सहाघुभावों के कृष्ण में वैष्यव उपासना का कोई भी स्पष्ट उल्लेख नहीं मिलता ।* 
हैं बस्तुतः ईसा की सआरम्सिक शतादव्दियों में गुजरात में शव धर्म का 
ही प्रचार था। तत्पद्चात्त्‌ बौद्ध एवं जैद धर्मों के बढ़ते हुए प्रचार को प्रक्रिया-स्वरूप सातवीं 
शताब्दी के छगभग गुजरात में छकुलेश पाशुपत सम्प्रदाय का प्रादुर्भाव हुआ तथा बह समस्त 
भुर्जर देश मे लोकप्रिय हो गया। इस सम्प्रदाय का उल्लेख आदि शंकराचार्य ने भी 
किया है ।* 
इस वस्तुस्थिति का समर्थ गुजरात के प्राचीन सन्दिरों एवं शिलाछेखों के अवछोकन 
से भी होता है । भुजरात के सभी प्राचीव मन्दिर या तो शिव के है या शिव-विष्णु के । 
विष्णु के स्वतंत्र मन्दिर के सस्वच्ध में केवछ एक ही प्राचीन शिलालेख उपलब्ध है ३ इसी 
प्रकार श्रीधर की देवपाठण-श्रश्स्ति से रोहिणी-स्वामी मन्दिर का पता चरूता है।ईं यद्यपि 
मन्दिर में केशवादि की ही मूर्तियाँ थी, तथापि उसके नामकरण से प्रतीत होता है कि उसका 
निर्माण बलमद्र तथा रोहिणी की परुण्य-स्मृति में हुआ था ।* गुजरात से स्व॒तन्त्र रूप से क्ृष्ण- 
भवित का सर्वप्रथम ऐतिहासिक प्रमाण अनावाद का शिलालेख है जो सन्‌ १३४८ का माता 
जाता है।* इस शिलालेख मे कृष्ण-पुजा के लिए दात तथा उसमें गीतगोविन्द के आरम्भिक 
पदों के उद्ध रण से प्रतीत होता है कि गुजरात में सर्वप्रथम कृष्ण-भक्ति का स्वतस्त्र रूप से 
प्रचार गीतगोविन्द की रचना के पदचात्‌ हुआ ॥* अतः आवश्यक था कि ग्रुजरात की 
प्रारम्भिक क्ृष्ण-सक्ति में भागवत पर आधारित जयदेव की श्रृगार-प्रधान भक्ति तथा 
प्राचीत वासुदेव-सम्प्रदाय की कृष्ण-भक्ति दोनों का अभाव पढ़ता । यह प्रभाव स्वामी चक्रंघर 
दारा प्रवत्ित महानुभाव पन्‍य के तत्त्व-निरूपण में हष्टिगोचर होता है | 
महाराष्ट्र के आदि घामिक सम्प्रदाय महातुभाव-पन्‍्थ के प्रवत्तंक स्वामी चऋबर माने 
जाते हैँ । स्वामी चक्रबर स्वयं महाराष्ट्रीय वही थे। वे भरवस्त (वर्तमात भड़ौंच) के गुज- 
राती राजा विश्वालदेव के पुत्र थे तवा उनका पहले का भाम|हरिव्राकृदेव था। यही हरिपाल- 
देव भागे चछकर महाराष्ट्र में “वक्रघर' के नाम से प्रसिद्ध हुए तथा महादुसाव पन्‍्य के 
प्रवर्तक बने १ जम्मतः गुजराती होते हुए भी महात्मा चक्रघर ने घामिक कार्य के लिए 
१० भाववयोलोजी झॉफ गुजरात, एच० डी० संकालिया, पृ० दर [ 
२ बद्दी । 
श वही | 
४. बंदी | 
५. बद्दी । 
६५ वृद्दी | 


शव मरठो धोर हिंदी हृब्छा्शाय्य का तुलनात्मक भष्ययते 
गुजरात वो छोड़कर महाराष्ट्र को छु॥ तथा महातुमाव तत्त्वज्ञाग वा छोक भाषा मयठी मं 
प्रचार करके जनता को सच्चे धम की ओर अग्ररर दिया। धम प्रचार के ढिए महाएमा 
चत्रंघर का गुजरात की अपेक्षा महाराष्ट्र को इतना दो वातो पर त्रक्ााघ्व डालता है । एश यह 
कि उस समय गुजराव में पायुपत, जैत तया वीद घर्मों के अत्यधिक अचार वे बारण वहाँ 
किसी भी नूवन घामिक विचारधारा दा उद्रेज प्रसम्भव या, तया दूसरे, महाराष्ट्र में बढ़ 
देववाद के अस्तित्व, उसवे प्रति जनता की असीम आस्या तथा सामाजिक दुंदशा वे कारस 
सबसे पहले महाराष्ट्र को ही माय-दपनव की आदश्यक्ता थी ॥ स्वयं महात्मा चचकुघर के बचत 
“महाराप्ट्री असाव' (महाराष्ट्र मे रहता चाद्विए) इसी प्रान्व भूमि को भूचित करते हैं । अत 
महाबरुभाव पय के तत््वचात तथा उसदे अन्तगत झृष्ण के स्वरूप का विवेचद करने से पहले 
उन परिस्थितियों पर विदयार करना अनिदाय है जो इस दय वे आविममाद के बाण यठी ! 
मराठी बाय ग्राथा का आरम्भ लगभग बारहबी शताब्री से होता है ।* जिस समय 

महा/मा चन्रघर का महाराष्ट्र मं आगमा हुआ, तव से छेकर उतके प्रयाणजाल तक महां 
राष्ट्र पूरी तरह स्वाधीन था तथा परतचता दे दुष्परिणामों का उसे तनिक भी अनुभव नहीं 
था । सह बह वाल था जब महाराष्ट्र पर घादव राजाओं का राज्य था। यादव राजा स्वयं 
मील ये तथा वेदान्त मे उनको परूण आस्था थी। ऐसी दा में आवश्यक था कि अनेक 
विद्वान पह़ित राजाश्य प्राप्त करते सौर वस्तुस्थिति भी यद्दी थो। राजाओ की उदार एव 
सहिएणु प्रवृत्ति के कारण जन, लिगायत, जागी, नाथ, वौद्ध आदि सप्रदायों के अनुयायी भी 
अपने-अपने मतों का यत्र-तत्र प्रचार कर रहे थे । ई० स० ११८६ मे मुदुन्दयज द्वारा रचित 
विवेक सिशु' से इसी वस्तुस्थिति का पता चछता है ।* पर राजाश्रय ने कारण मुख्यतः 
बटिय चप का ही बोलवाला था । दूसरे शब्दों मे मद्रात्मा चक्रपर के आयमन के पूव मद्दा 
राष्ट्र मे चाहुवध्य अत्यत विपम रूप घारण क्यि हुए था तथा उसकी विषमता कैवल आाध्या 

र्मिक क्षेत्र तक ही सीमित न रहकर दनिक 


॒ व्यपहार मे भी व्याप्त द्वो चुकी थी। इस विष 
मत के फलस्वरूप समाज का निम्न वय तथा स्व्ियाँ धम से बचित रह गई थीं। तलालीन 


हैमादवि पढित को “चनुद॒रए जिम्तामणि के 'अतसण्ड में विभिल देवताओं की उपासना ने 
लिए वष में छग्मग दो हडर प्रतों क आयोजन से पता चलता है. कि इस समय अनेक देव" 
त्ाओों की उपासना के साव-ग्पच भतेक ग्रयों का पालन करना धम का एक आवश्यक अगर 
देने हरा या, को स्पष्ट रूप से अन्य वर्णों पर ब्राह्मणों की सत्ता को घिद्ध करता है। अनेक 
देवताओं की उपासना के कारण ही आचार म भी अनेक तत्त्व समाविष्ट हो गए थे, यथा 
गोडुक़-अप्टमी, गणेश चतुर्यी के बह और अवरात्र भ दवो की पूजा के साथ-साथ विजया* 


जल ललिक पलक, 
१ भी सनी का सामाजिक काय, डॉ० वि० भि० कोनते, 
जोर कट # डॉ० ७ १. २०। 


भराठी कृष्ण-फाय्य को ऐतिहासिक-सांस्क्रतिक पृष्ठभूसि १०५ 


जोर दिया कि मोक्ष-प्राप्ति के छिए अनेक छोटे-बड़े देवताओं की उपासना करना आवश्यक 
घही है, क्योकि वास्तव मे ये सव देवता ईश्वर के अधीन हैं तथा मोक्ष देने मे सर्वथा असमर्थ 
हैं। मोक्ष केवल ईश्वर ही दे सकता है, श्रतः अनन्य भाव से उसीकी उपासना करने से जीव 
उल्दीके फल को प्राप्त करता है। पुण्य का क्षय होते ही फिर से अपनी मूल अवस्था मे पहुँच 
जाता है। एकेश्वरवाद के प्रतिपादन के रहिए महात्मा चक्रधर ने शंकराचार्य के अदव॑तवाद 
का खण्डन करके ढ्वेत को माता है तथा अनेक देवी-देवताओं की उपासना से जीव-मात्र को 
मुक्त करने के लिए उन्होंने वेदों को अयोग्य बतलछाया, क्‍योंकि उनके मतानुसार वेदों की दृष्टि 
केवल भाया अथवा चैतन्य देवता तक ही सीमित है-- 
'कब्हणी एकु थेढु विभागु चैतस्याचेया श्रस्तित्वत्तेजाणे * 

(वेदों की हृष्टि केवल चैतन्य देवता अथवा माया तक ही सीमित है।) और माया है 
परमेद्वर की दासी । वेद विपमता का मूल आधार होने के कारण उन्होंने उनकी भयोग्यला 
सिद्ध की तथा इस प्रकार चातुरव॑ष्य॑ की श्इंखछा से समाज को मुक्त करने का प्रयत्व फिया । 
साथ ही अपने अनुयायियों को /चातुरवेण्य॑ चरेत्‌ भेक्ष्यम'* का उपदेश देकर उन्होंने आहार- 
सम्बन्धी भेदाभेद का खण्डत किया । उन्होंने शुद्ध और स्थी--दोनो को संन्यास का अधिकारी 
मानता तथा आवदब्यकता पड़ने पर बछूतों की बस्ती से जाकर भी धर्म का ज्ञान प्राप्त करता 
स्वीकार फिया-- 

“महारवाडाहोति घ्म काढावाे 

इसी प्रकार उन्होंने छुआछूत का विरोध करके मद्य को निषिद्ध माना--'मत्त द्रव्य 
न सेवा गा'४ तथा अहिसा के साथ संन्यास को प्रधानता दी । अतः: हम देखते हैं कि महात्मा 
अक्रधर ने उन सभी तत्त्वों को अंगीकार किया जो जनता को उन्नति को ओर ले जाते वाले 
थे । इन सभी तत्त्वों का वीज गीता में होने के कारण उन्होंने गौता को प्रमाण ग्रन्थ माना 
तथा कृष्ण को साक्षात्‌ परमेक्वर का अवतार भानकर शंकराचार्य के पंचायतन को अस्वी- 
कार करते हुए श्री दत्तातेय (एकुमुली) श्रीकृष्ण, श्री चक्रपाणि, आ्री गोविन्द प्रभु तथा श्री 
खकधर फो साकार परमेश्बरावतार मानकर “पंचक्ृष्ण” की उपासना को मात्यता दी । 

महानुभाव तत्त्वज्ञान का मुख्य आधार गीता होने के कारण महातुभाव तत्त्वज्ञात के 
रूप में एक प्रकार से गीता के ही सिद्धान्तों की पुनरावृत्ति-सी प्रतीत होती है। जिस प्रकार 
गीता में प्राचीव ज्ञान, कमं और भक्ति को एकसूत्र करके विभिन्‍त साधवा-पढ़ तियों में 
सामंजस्य स्थापित क्रिया गया है, उसी प्रकार महात्मा चकबर ने सभी प्रचलित घ्म-सम्प्र> 
दायों के श्रेयस्कर तत्त्वो को एकसूत्र करके वास्तविक धर्म का स्वरूप निदिचत किया | उनका 
कथन--- 

सककही शास्त्रें था झस्त्रासि मिल्ेतिः परि हैं कब्हणाहीं न मिल्के * 


» सूत्रपाठ सं० ६० मा नेने, पिचारमाला, एड 
« बंदी, झाचारमाला, पहै | 
» बद्दी, आचारमाला, १४६ | 
« वद्दी, उपोदधात, पू० & । 
» सुन्तपाठ, विचार, एृ० २५१ ) 


यु हर खा दुण २० 


9०६ मरा घोर हिदी-हृष्च राव्य का शुलनात्मक स्‍ष्ययन 
(सभी शास्त्र इसमे था जाते हैं, परन्तु यह स्वय सबसे भिन्न है ) 
इसी सत्य की ओर निर्देव करता है। है 
भद्ानुमाव पथ थीडृष्ण का उपासक होते हुए भी वैष्णव पथ नहीं है, की बहू 
हष्ण को अय देष्णव-सम्पत्यों को भाँति विष्णु का अवतार न मानकर साकार परमेई 
वतार मानता है । 
+ 


ग्रादहमुदताल्‍लोका पुनरावतिनोखू न * के 
के आधार पर ब्रह्मलोक सहित सभी लोक पुन्ज-म झेले ने लिए याघ्य हैं 4 तब भरा ड्ष्णु 
का वेजुष्ठ अविनागी कैसे हो सकता है और विप्णु-उपासना का फछ है वैंकुष्ठ प्राप्ति ॥ 
#तथरिह कमजित लोक क्षीयते एवमेवमुभावे व पुष्पजित शोक" क्षोयते” री 
में भी पृष्य छाथा प्राप्त किये हुए परलोर क्या क्षय माता गया है। इस प्रकार 2 
चुभाव परय के कृष्ण की बल्यता दक्षिण वे वैष्णव सम्पदार्यों से प्रभावित न होवर शष्प 
विषयक प्राचीन भा-यताओ पर आधारित है तथा उसका सीधा सम्ब-घ द्वारावती या द्वारका 
से है जहाँ ईसा-यूद लगभग दुमरी घताब्ली तक कृष्ण विष्णु बे अवतार न समझे जाकर 
माने जाते थे । अत इस मायता में प्राचीन परम्परा का ही निर्वाह अभि 
रक्षित होता है जिस परवर्ती सन्‍्तों मे भी यत्र-तत्र स्वीकार डिया है यथपि साधना ने क्षेत्र मे 
बे पूणरुपेण देप्णव ही थे । सन्त रामदाम के वचन -- 
“ बुष्ठनाम विष्णु" गाचे। सत्य सो माम इह्मघ गाचे। 
प्रमरावती इब्माचें, श्यल छालते शश्शा 
पेयें ध्या देवाचें भजन कराये तेषे स्या बेदसोकों रहावें ॥२३॥ 


सुहत भाहे तब भोगितो सुद्त सरताच दरचुन देतो ! 
भाषण देवते भ्रततो । जद्े लेसे प्रश्ा5 


(विध्णुलोक का नाम यकुण्ठ 


ण्ठ है और दह्मछोक बा सत्यछोक । इद्ध का स्पान अम 
रावती उनसे नीचा है । यहाँ जिस 


प्‌ दंवता की भक्ति करोगे उसी के छोक में पहुँचोगे । जब 


ग करोग। पुष्य समाप्त होते ही पुन मृत्यु्षोक में जाता 
पदता है परन्तु देवता जैस थे बेस ही रहते हैं ।) 


इसी मान्यता का समथन करते हैं। 
सन्त एक्नाथ कहते हैं--.. 
“न शगे चुक्ति मुक्ति न लगे स्वर्गंवास, 
नको. वहुष्ठवास देवराया। 
ने लगे थोग याय अष्टांग साधन, 
न चुके बंधन पेशे काहीं ॥४ 
(न मुके मुक्ति चाहिए, न मुक्ति । ने स्वगन्सुख। न देकुष्ठ | योग-याग आदि 
३ गये, ८ २६१ 


है डॉदोग्य उपनिष, ८२ भा 
१ दासरोफ, ४ १० [ 


४ छड़नाथी भागवत, अंग र्ज्ज्च व 


मराठी कृष्ण-काव्य फी ऐतिहासिक-सांस्कृतिक पृष्ठसुमि १०७ 


अष्टांग साधनों की भी मुक्के आवश्यकता नही, क्योकि इनसे भ्रव-बन्धन नही हृढ्ता ।) 
इसी प्रकार सन्त तुकाराम भी वँकुण्ठ के सुख को नाशवान्‌ मानते है-- 
“को वैद्गण्ठीचा घास । श्से तया सुखा नादा 4 ** 
(मुझे बेकुण्ठ का सुख नही चाहिए, ऐसे सुख का नाश होता है ।) 
श्रीकृष्ण को परमेश्वरावतार मासमे के साोध-साथ महानुभाव पम्य ने भागवत में 
चर्णित क्ृष्ण-छौलाओं को भी मान्यता दी है । कृष्ण और गोपियों का रास अल्‍ौकिक कीड़ा 
है तथा उसमें हिन्दी-कृष्ण-काब्य को भाँति छोकिकता का कहीं भी पुट नही है ! इसी प्रकार 
महानुभाव पश्य के सन्त-कवियों ने राघा और कृष्ण को लेकर भवित शखांगार के पदों से 
काव्य-भण्डार को नही भरा है। अपने सिद्धान्त-निरूपण में उन्होने प्रेमदान को अवश्य स्वी- 
कार किया है, पर वहाँ प्रेम का स्वरूप शुद्ध प्रेम-भाव है, क्योकि परमेश्वर स्वभावतः क्ृपालु 
है तथा वह्‌ अवतार भी भक्तों के उद्धार के लिए ठथा उन्हे अपना सान्विष्य प्रदान करने के 
लिए ही धारण करता है। भवतों को मोक्ष प्रदान करना उसे अत्यन्त प्रिय है जिसके लिए 
बह स्वयं बारम्वार साकार ह्वोता है 
“परमेश्वर निवेवों निराकाद धल्ते, परिकृपावशें सावेवो 
छाकारु होएं, अ्रवतरे, श्रापुर्ले सन्तिघान दे ।”९ 
(परमेश्वर निविकार, निराकार है, किन्तु कपावश वह साकार होकर अवतार छेता 
है तथा भक्तों को भ्रपत्ा साल्निष्य प्रदयद करता है ॥) 
शंकराचाय की भांति केवल ज्ञान को द्वी मोक्ष का साघन न मानकर महानुभाव 
पन्‍्य के थआाचायों ते ज्ञान भ्रौर भक्ति दोनों को मान्यता दी है। परमेदवर की अनम्य-भक्तिति 
के लिए ईदवर, जीव, देवता और प्रपंच का यथाथें ज्ञान आवश्यक है। जो जैसा है, उसे 
वैसा जातना ही ज्ञान है-- 
“जे जेसे श्से ते तेसे जाणिजे तें ज्ञान 
(जो जैसा है, उसे वैसा समझना ही ज्ञान है और यही ज्ञात की सार्यकता है ।) 
इस प्रकार मराठी भक्ति-काब्य को महानुभाव आचायों की देत है--अनेक देवी- 
देवताओं को छोड़कर केवछ परमेश्वर की ही अनन्य भक्ति-भाव से उपासबा, विष्णु से भी 
श्रेष्ठ परमेश्वर के रूप कृष्ण का स्वीकार, ५रमेश्वर का सूछ रूप में निसकार होना तथा 
कृपाबश भक्तों के लिए साकार होता, दलित और शोषित वर्ग को घर का मधिकार, हिंसा 
और भादक द्रध्यों का निषेध तथा संन्यास्र की आवश्यकता । इन सभी बातों का परवर्ती 
मराठी काव्य पर न्यूनाधिक प्रभाव पड़ा है। 
महानुभाव पन्‍्य के प्रमुख ग्रन्य सात भाने जाते हैं--१.'वत्सह्रण', २. 'शिशुपाल बध', 
३. “उद्धव गीता',४. भरेन्‍्द्र कवि कृत “रुक्मिणी स्वयंवर', ५. ऋद्पुर वर्णन, ६. सहयाद्वि वर्णेन 
तथा ७, ज्ञान प्रवोध। इन ग्न्धों के आधार-स्वम्भ श्रीमद्मगवद्गीता तथा भागबत होमे के 
कारण “वत्स हरण', 'दिशुपाल वध' तथा “रुविमणी-स्वयंवर' में भवित-म्टंगार की ही बहुलता 
इष्टिगोचर होती है । “रुविमिणी-स्वयंवर” में ज्यंयार रस की प्रधानता होने के कारण यह ग्रस्थ 





३» छुकारास गाथा, नि० सा० प्ेण्ग्र०, रह | 
२५ सुज्ञपछ; इरि नारायण नेने, प्रथम खत | * 


रैण्द भराही और हिददो हृत्णन्कात्य छा तुलवारमक भ्रध्ययन 
इतटा लोकप्रिय हुआ कि परवर्दी-डाल म इसकी दसा देसी कई कवियों मे एज़िमणी कं 
हिखे। उपयुडषत ग्रयो में शुगार की प्रदुरता अदश्य रही है, परन्तु वह महातदृभाव फ्र्प 
भान्यता ने होहर कवियों की स्यवितगत रुचि को ही सूचित करती है। उद्दहरण के लिए 
भुनगुषाल व्च-जस्ते श्गार प्रघात तथा छोक प्रिय ग्राय की रचना करने वे परचाव भार 
भट्ट बोरीबर ने जब ग्रत्य अपने गुश्व-थु मावे व्यास को दिखाया तद वे कह उठे, कं रद्द 
प्रन्‍्प निया झाहा अस परि विवृत्तोजोगा नह्वं थि हा खुगारियाँ प्रदृत्ता णोगा जाआ बे 
(मो प्रत्य सुन्दर बन पडा है, पर वह निवृत्ति मार्यानुयामी के छिए मे होकर खगासि 
प्रवृत्ति मार्गानुगामी वे योग्य है ))* गुर भाई के अमिमत से रूवि इतना आह हुआ कि 
अगके बष उसते भागवत के एव स्वस्थ पर. डद्धवगीता” नामदा विवृत्तिपल थी 
लिखी । खगार प्रधात काव्य मे भी महावुभाव कवियों ने रुविमणी और इृष्ण को ही झपने 
श्युगार का विपय बताया है जो दाम्पत्य या कान्द भाव पर ही आधारित है! द्विंटी मकतित 
काव्य वो मौति उससे राया का सबत्र अमाव है। महातुभाव कवियों द्वारा ग्रववित इपी 
परम्परा को अय परवर्ती साम्प्रदायिक कवियों ने भी निमाया, जिसके फलस्वरूप मी 
मवितिलाब्य में राधा और योपियों को लेकर विशदु झ्यारिक बाव्य का समावेश से हो 
सका, दैंसा उत्तर भारत के भक्ति-काम्य में उपलब्ध होता है। 
मदठी भजन और पद-साहित्य पर जयदेव की गीवि-परम्परा और 
तेलुगु इष्ण गीठो के प्रमाद वा दिवेचत करने से पूर्व, दर्खिण और 
इंष्शानगौतों का पद उत्तर में भकित के स्वसप तथा भजवब एवं पद-साहित्य वी झड़ना 


भौर सजद साहित्य के लिए उत्तरटायो परिस्थितियों पर विचार वर झेवा विंतारी 
पर प्रभाव आवश्यक है । 


छपदेव हो गोति 
परम्परा झौर तेलुगु 


हम पहले देख घुसे हैं कि ईसा-पुव दूसरी झतारी ता 
वासुदेव वी उपासना के रूप मे अनय भक्ति वा प्रचलन मद्दाराष्ट्र में विद्यमान था। ईसा 
की चौथी रताी से सस्दउ साहित्य में भक्त की प्रधावता अभिलक्षित होतीं है तथा 
दसवीं शताब्यी तक यह प्रवृत्ति अधिकाधिक बटती हुई टिसाई देती है ।९ दसवी खताब्दी 
एम्रिल, बगालो मराठी कजवड़ प्रादि प्रान्तीय भाषाओं का उदयन्काल होने के कारण भंवित 
को इस पुव पीढिकंा का उतर पर पूण प्रभाव पडा ) ईसा की दूसरी-तीसरी शवाब्दी से टेकर 
सोरहवों ध्रतार्गे तक का भ्रान्तीय भापाजों का साहित्य भक्त प्रधात साहित्य रदा है। 
इतता अवश्य है कि प्रत्येक प्रान्तीय भाषा में प्रान्तीय विशेषता तथा भाषानुरूप भरत की 
स्वरुप बरलता रहा। दशथिणी साहित्य मे कमठता, अराठी साहित्य में वुद्धिवाद तथा समाज 
हित, हिली में शगार तया रग्रीनता और बगल्य म॑ स्वष्तिल्ताः इसी प्रास्तीय विश्वेपता को 
सूचित करती हैं । 

संस्कृत के बाद परम्परावद्र प्राइठ भाषा भे भी मजित की प्रधावता रही । तमिल 
मास्वार कवियों का साहित्य वैप्णद भवित का ख़बसे प्राचीत प्राइत साहित्य है। आतठवार 


अल और अपन लकी अगली 


मंडी स्पहित्वातील अधुरा भरिति, ढॉ० घ० न० जोशी पृ० छह ६ 
साथांचा सागर्त घम, डॉ० शी दुलकर्दी, पृ० १४ 


मराठी कृष्णा-काव्य की ऐसिहासिफ-सांस्कृतिक पृष्ठमुमि रण 


भवत-कवि परब्रह्म की उपासना भगवान वासुदेव के रूप में करते थे ११ उनकी भक्ति ऐकां- 
सतिक भवित थी सपा उम्रभे मधुर भाव की प्रवानता सर्वत्र हृष्टिगोचर होती है। आण्डाज़ 
कोई के पदों मे तो कान्त-भाव का अत्यन्त सुन्दर निरूपण हुआ है । शांडिल्य सूत्रों में भक्ति- 
निरूपण के लिए यत्र-्तत्र मानवीय प्रेम के उल्लेखों के पहचातु सर्वश्रवम आलवार भवत- 
कवियों के पदों में ही सघुर भाव का सर्वप्रथम दर्शन होता है और सम्भवतः भागवत-पुराण 
में प्रतिपादित मघुरा-भक्ति पर भी आलवारों की मथुरा-भक्ति का विशेष प्रभाव रहा है। 
भागवत तथा पढद्मपुराणों में द्वाविड़ देश के नारायणीय भक्‍तों का उल्लेख सम्भवत: आलबारों 
को छेकर ही हुआ हे* तथा उपर्युक्त सम्भावना की पुष्टि करता है। वैसे भी आलवारों का 
आरम्भ ईसा की दुसरी-तीसरी शताब्दी से माना जाता हैउे तथा भागवत-पुराण का रचवा- 
काल ईसा की छठी से छेकर आदठ्वी शताब्दी से पहले नही पहुंचता ।* 
आलवारो की मधुरा-भवित तथा भागवत-पुराण के रा्त-बर्णन के योग से ही समस्त 
भारत में चोदहवी शताब्दी मे समस्त जास्त्रों एव दर्शनों को एक ओर ठेलकर कृष्ण-भवित 
की प्रचण्ड घारा प्रवाहित हो उठी तथा मधुर भाव के लिए लक्ष्मी अथवा रुब्िमिणी योग्य न 
होने के कारण राघा का भ्रादुभाव हुआ । कृष्ण की सखी के रूप में राघा का ऐतिहासिक 
उल्लेख अमोघवर्प राजा की ६८० कौ प्रशस्ति में मिछता है । 
भागवत में श्रीकृष्ण की रास-क्रीड़ा का अत्यन्त सरस वर्णन है। इसी प्रकार बालू" 
कड़ा-बर्णन, ऋतु-वर्णन, गोप-कीड़ा, वेशुनाद-वर्णन, गोपी-बस्त्रहरण, छ्ारदू-ऋतु-दर्शन, कृष्ण- 
गोपी-संवाद, गोपियों की प्रार्थंवा, गोपियों का विरह, विल।प, श्रीकृष्ण-दर्शभ, कृष्ण द्वारा 
गोपियों का समाघान आदि ख्पृंगार-भक्ति के अनेक विवरण भागवत में हैं। भागवत्त ने 
ज्युंगार-भबित का क्षाश्रय अछोकिक तत्त्वज्ञात के निरूपण के लिए लिया है तथा भक्ति के 
भी प्रकार माने है-- 
श्रवर्ण कीर्तन॑ घिष्णो: स्मरणस्‌ पादसेबलम्‌ ॥ 
अर्चन॑ बंदन दास्यम्‌ सल्यमात्मनिवेदलस ॥ 
नारद सूत्र मे ग्रुण-महात्म्यासकिति, रूपासक्ति, पूजासक्ति, स्मरणासनित, दासासक्िति, 
सब्यासक्ति, कांतासक्ति, वात्सल्यासक्ति, आत्म-निवेदनासक्ति, तन्मयत्ासबवित, परमविरहा- 
सक्ति आदि भक्ति के ग्यारह प्रकारों में कांतासक्ति तथा परम-घिरहासक्ति को भी मान्यता 
दी गई है तथा इसीका विशद वर्णन भागवत मे हुआ है । 
इस प्रकार श्युंगार-भक्ति के मूल में अलोकिक तत्त्व-शान के निरूपण का ध्येय होते 
हुए भी सरस वर्णन-शली तथा उसमें घिरह, मिलन, भासक्ति आदि भासमाव छौकिक 
भरुणों का सभावेह होने के कारण भक्त के क्षेत्र में मथुर भाव को प्रधानता मिली, जिसके 
परिणामस्वरूप ईसा की बःरहवी शताब्दी में दक्षिण में निम्वरार्काचायें हारा राघा और कृष्ण 
की भक्ति पर विशेष वर दिया गया तथा विष्णु स्वामी ने भी इसी भवित-पद्धत्ति को स्त्री 
कार किया । ईसा की दसवीं शताब्दी में पतनोन्मुख बौद्ध धर्म के प्रभाव में बंग[ूल में निर्वाण 
; है; झुमफते एंयड श्यूत लिस्रेचर, के+ इस० झुन्ती, ए० २७४ ॥ 
२, नाथांचा भागवत्त परम, छों० ओपर कुलकर्खी, पृ० (४२ । " ४ 
३६ वी, पृ० १४२१०४३५ १६२। ह 
४ गुजरात एण्ड इस्स लिव्रेचर, के० एम० मुन्शी; ६० २७४। 


६० मरादी भौर हिसदी हृष्ण-क्ाप्प दा तुलता/मह परध्येयने 


का एकमात्र सापन गुर के सम्मुय धरीर समपथ् करना माना जाने छगा था तथा प्रशक्ित 
यब-सील्पआ तथा छोक-गौमों द कारण राघा और दृष्ण था प्रेग सोब-थिय बढ हुए 
था।'! इन दानों थाराओं वी पाइव भूमि पद उमरापति ये ग्यारहवी और विद्यापति तने ४ 
हवीं धताब्गी मे राघा और दृष्ण के। झेयर सम्मोग और विश्रलम्म श्यगार में भहित का 
पुट दबर सु"र चित्र आँग तथा भवित $ तिरूपण बे हिए इबल स्पा, रूप, रस यष हे 
आश्रय रत बी एक प्रचा-सी घल पड़ी । इसके पूव ब्रद्मानसद बी अभिव्यत्रित में श्ए का 
श्रेष्ठ सुतानल के रुप में मानवी झय गार का आश्रय लिया गया था, क्योंकि ब्रशातरद हो 
अनुभूति को ब्यवत करने के छिए कोई मी भाषा सभथ नहीं है। क्षत अछौविक सुख 

एक अवस्था विशेष को यत्किचित्‌ अनुभूतिगस्‍्य बनाने वे निए ही सम्मौगजवित मादव 
पुरुम सुललत अनुभूति का उपम्ता दी गई । जम्म प्रेट न भौ भाषा वो असमदता वी ही परे 
में यू गार के रामावध वा बारण माना है ।* इतना ही नहीं, अपन मत बी प्रुष्टि के लिए 


उसने सम्त प्लाटिनस को मो उठते रिया है । मत प्लाटिनस बढ़त हैं-- 


806 
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शगार के माध्यम से ब्रद्मव-द 


मी अनुभूति का यह प्रकार दवछ भारतीय सक्ति- 
काव्य में ही नहीं मिलता, अपितु 


तु समार वे सभी घर्मो में उसझे दणन हाते हैं। श्रूफी पष मे 
एश्बासी को (मानवी प्रेम को) इइक हकीकी (ईहवरी प्रेम) का एर सोपात माता गया है । 
गू़ती धव की यह मायता भी उपयु'क्त क्चन वो पुष्टि करती है । 
आध्यात्मिक अनुभूति वी अभिव्यक्ति के हिए मानी श्गार को माध्यम के रूप में 
स्वीकार कर छेने के कारण विषय निरूपण तथा रप्त निष्पत्ति के लिए खधार व सभी उपा 
दानों का प्रासग्रिक चित्रण आवश्यक है इस आवर्पत्तायूरति दे लिए श्यगारिक हाव भावोवे 
विशद वणन और जनसाधारण म आध्यात्मिक अनुमूति दे! अस्तित्व के अभाव के कारण 
परिणाम म॑ अनुभवगम्य हात बे करण ही ख्गार, जो वस्तुत माध्यम होता है जनछाधारण 
के लिए प्रघान बन जाता है और भक्ति गौण रद जाती है। भष्य-युगीत इृष्ण भक्तिसाव्य 
की रीतिवाल के उत्तान श्ूधार प्रधान काष्य मे परिणति का यही रहत्य है । 
मानवी श्युधार अथवा अध्यात्म-तत्त्व आशपानुकूछ अनुमूतियम्य और भाव-गहन 
होने के कारण रस स्थिति में आश्रय गी समिव्यक्ति काए सक्षिप्त, गहद तथा सगीतमय होता 


आवश्यक है। भष्ययुगीन पतों तथा भकिव-मीतों को सजेना क पीछे यही सत्य काय करता 
हुआ अतीत होता है। मध्य-युग का समस्त भारतीय भविति-काब्य स्वानुभूति पर आधारित 
होने के कारण धवीतात्मक है तथापि इृष्ण को लेकर श्ृद्धार प्रधान भक्ति-पटों एवं गीतों 
दे सध्टा के रूप में आंडाल कोदे के पश्चात्‌ ही जयरेव आते हैं, परन्तु कृष्ण, राबा और दूती 
को लेकर अज्ञार प्रधान भवित-परों की रचना में जयदेव प्रथम सिद्ध होते हैं। जयदेव के 
कड्य में श्क्ार के साथ भडित का सुन्दर समस्थय होते हुए भी उनरग गीतगोदिन्द प्राथ 

मिक रूप में श्ज्ञार प्रघान गीति-काष्य है मरणा-सौष्दव, शैली दी सवीनता, रसनिष्पत्ति 
१ झुजरात्र एएट इट्स लिटरैचर, के७ एम० मुशी, प० ११८ | 

३ रेलियस $ ले० दी प्रेड, प० १८-१६ 


सराठी कृष्ण-काव्य की ऐतिहासिक-सांस्कृतिक पृष्ठभूमि ११६ 


भौर वाकूचातुर्य तथा चित्रण की विश्विष्टता के साथ-साथ काव्य का विषय राधा और कृष्ण 
होने के कारण गीतग्रोविन्द अत्यन्त अल्पकाल में लोकप्रिय वना तथा शीक्र ही समस्त भारत 
के भक्ति-साहित्य में उसे अनुपम स्थान मिला । भक्तिऔर झाज्जार के मधुर संमिश्रण तथा 
मधुर संगीत के साथ-साथ कोमलकात्व-पदावली के कारण रवीन्द्रनाथ ठाकुर तक के सभी 
श्रेष्ठ कवियों पर जयदेव का प्रभाव अभिलक्षित होता है ।" इतना ही नहीं, परवर्ती साहित्य- 
शास्त्रकारों वे अनुराग, विरह, उत्कंठा, मिलन तथा अभिसार जादि के विवेचन के आधार 
के रूप मे जयदेव का ही उपयोग किया है। काब्य-प्रकाशकार मम्मट तथा 'साहित्य-दर्षण'- 
कार विश्वनाथ ने जयदेव के अलंकार-वबैमब पर मुग्घ होकर अपने ग्रंथों में उसके उदाहरण 
दिए हैं। वस्तुतः जनता को कृष्ण-गीत गाने के किए सुफ्रूर्ति प्रदान करने वाले काव्यों-में गीत- 
गोविन्द का सर्वप्रथम स्थान है । अनावद के शिलालेख (सन १३४८ ई०) में गीतगोविन्द के 
आरम्भिक पदों का उल्लेख गीतगोविन्द की लोकप्रियता ही सिद्ध नही करता, वरन्‌ अन्य 
प्रदेशों पर उनके प्रभाव को भी निदर्षित्र करता है । तेलुगु कृष्ण-गीतों भें जयदेव की पदावली 
का प्रभाव स्पष्ट रूप से अभिलक्षित होता है, क्योंकि एक तो गीवगोविन्द संस्कृत की रचता 
थी तथा एक श्रेष्ठ भक्ति-काव्य के नाते भारत का कोई भी प्रदेश उससे अनभिज्ञ म था और 
दूसरे जबकि तेलुगु क्ृष्ण-गीतों की रचना ईसा की चोदहवी शताब्दी के पश्चातु आरम्भ 
हुई थी) ताल्लपाक अण्णम्माचायं (ई०स० १४२८---१५०६) ने सूर की ही भाँति कृष्ण-भवित्त 
से प्लाबित श्रृज्धारपरक हक्ारों पद लिखे हैं, पर उनकी :४ज्ञारिक रचनाओं मे मादक वासना 
न होकर भावों की स्वाभाविक मधुरिमा है ।* अधष्णम्माचायं तेलुगु पद-साहित्य के प्रणेता 
माने जाते है | तेलुगु के कृष्ण-गीत एवं पद जयदेव की ही भाँति ःइज्भारपरक हैं। इस दृष्टि 
से तेलुगु-पद-साहित्य पर जयदेव का प्रभाव केवल विषय-चयन की ही हृष्टि से अभिरक्षित 
होता है, गीतात्मकता की दृष्टि से वही, क्योंकि तेलुगु स्वयं ही संगीक्ष-मघुर भाषा है तथा 
गहन भावामुभूति की अभिव्यक्ति संगीत द्वारा हो सम्भव हो सकती है। फिर भी यह से 
भूलना चाहिए कि तेलुगु क्ष्ण-गीतों पर जयदेव का प्रभाव प्रत्यक्ष न होकर अप्रत्यक्ष रूप में 
ही दृष्टिगत होता है, क्‍योंकि तेलुग्रु कृष्ण-मीतकारों का विषय बस्तुतः गीतगोचिन्द का ही 
विषय न होकर छोक-रुचिं का भी विषय था। ग्रीतगोविन्द ने इस छोक-रुचि को काव्यबद्ध 
करके कृष्ण-भक्ति-परक जज्भारिक पदों की परम्परा चछाई। इस परस्परा-निर्वाह में ही 
अन्य प्रादेशिक भाषाओं के साहित्य में जयदेव का प्रभाव अन्तनिहित है । 
भराठी में भी जयदेव का भ्रभाव स्युज्जारिक काव्य की परम्परा के रूप में ही देखा 
जा सकता है, क्योंकि आरम्भ से ही मराठी काव्य शान्त-रस-प्रधान रहा है। ऐसी दशा में 
अश्र-तत्र शज्भारिक निरूपणों का समावेश, जो शान्‍्त माव का पूरक नही है, प्राचीन निरूपण- 
शैली तथा लोक-रुचि को ही चरितांर्थ करवा-सा प्रतीत होता है | पहले कहा गया है कि 
मराठो कृष्ण-भक्ति-काम्य में श्रीकृष्ण तथा रुक्िमिणी को लेकर कान्तभाव को ही प्रश्नय मिला 


३- मराठी सादित्यांतील मधुराममक्ति, ढों० प्र० न० जोशी, ए० ३० । 
२. आापमोलॉजी ऑफ गुजरात, एच० डी० संकालिबा, ए० शर८। 

३० तेलुगु और उसका सादित्य, इनुमच्छास्ती 'अयाचितः, पृ० ३०। 
४. चही, पृ ह३। 


हर मराठी भौर हिल्ने हृष्टा-कास्य का तुसनाएमर्क अरष्पयत 


है। यवनत्र गोपी भाव का समावेश झोक-दवि मे समायात दे छिए ही हुआ है। हक 
मराठो काव्य में कृष्ण वा झुगिमणी-पति अधवा रक्िमणी वर थे रूप में वर्णन" इस हि 
की पुष्टि बरता है। मराठी मवितिलाब्य की विशाल्ता में मधुर भाव विधयव' प कर 
नम्ष्यप्राय समावेश भी छोक-रुचि के रूप मे बाह्य प्रमाव का हो सूचित गरवा है। से 
चम्रघर, चानेश्वर, रामदेव, तुबाराम आदि के वचनों मे जो थोडान्सा थरक्भार कं 
मिखता है, वह केवल तत्व निरूपषण ने लिए ही हुआ है । इन उल्हेखों को भी दो भाग 5 
बाँटा जा सकता है । एक में परमेश्वर और जीव-सम्ब'धी निरूपण के लिए पति भौर १। ग 
वा! रूपक आता है और दूसरे भाग में शृष्ण-छीऊा विषयक परम्परा निर्वाह अयवा ड््प्ष 
गोपियों क साथ छीछाओं के उल्लेख । इन दोनों प्रकार वें दणनों मे शगार के स्पूल उप 
करणों का धायद ही बहीं आश्रय छिया गया हो। समो स्पला पर भाव ॥। ही पल 
दी गई है। उठाहरण के लिए चानेश्वर में निम्तलिखित अमंगो का उद्देहप पति 
के आलियिन का चित्र अक्ति करना न होवर परमेश्वर भौर जीव बे अद्व॑त तथा दोनों के 
मिलन से हाने वाढे भरातत्द का आभास करा देना भर है--+ 

तिये धालिगन बेछों. होए भापे झाप रवछी । 

तेष जछ जसे जहीं, थेगढें मा दिसे ॥ 

का झ्ाकायों वायु हर॒पे। तेच दोग्ही है माप लोपे। 

तेंसें सु्चि उरे स्वरूप। सुरती मिये ॥* 

(अलिगन के समय स्त्री अपने-आप भरत्यन्त कोमल बन जाती है तथा जिस प्रकार 
जल जल में मिलने से एक्रूप हो जाता है, उमी प्रकार स्त्री अपने पति से भिन्‍न नहीं टिपाई 
देती । जिस प्रकार आकाय में व्याप्त वायु आकाश से भिन्न नहीं कही जाती तथा उसके 
लिए दो की भाषा का प्रयोग नहीं होता, उसी प्रकार पति से आहिंगननद होते ही स्त्री 
का निजी अस्तित्व न रहकर सुरति के रूप में केवछ आतन्द की ही अनुभूति बनी रहवी है) 

जातदेव के एक दूसरे उदाहरण-- 
'तुजविण वेल्हाद्या के सुस सोहका। 
रशुमादेवी वरा विट्ठल सेजे न लगे शेल्ठा' । 
(तुम्हारे बिना कैसा सुख और कैसा मनौरजन विदूठछ के बिना तो शैया पर 
आँख भी नहीं लगती ॥) 
से भी मिलन की आतुरता घ्वनित होतो है, विछास की उत्तेजना नहीं । 
पाहे पां वल्‍्लसाचे वित्याजें, तिया धनांगनांची निजे 
अजमीनशोया काय साशे स्वस्प नव्हुती वे 
(गोकुल की ग्रोषिकाएँ यदि 


दे मुझे पति समझकर अपने अन्त करण मुझे समर्पित करने 
छ्ते ता करा ये बिना मुक्त हुए रह जायेंगी ?) 
क्योंक्ि-- 


₹ स्फ्लहेपम पथ म्समज शोवशद्म एण्ड अर 
बे. सराटी साहित्दांदाल मधुरामक्िति, 
है बानेस्‍ररी (कुप्टे) ६ ४६६। 


“र भाश्नर रेजिजस सिरटन्स, 


मांडारकर, पृ० बह | 
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मराठी कृष्ण-काव्य को ऐतिहासिक-सांस्कृतिक पृष्ठनगूसि ११३ 


अगावरी फोड़वयाची लाएगी । लोहो मिल्ठों कां परिसाचे श्रांगीं। 
का जे सिलतिये प्रसंगी । सोनेंच होईल ॥* 
(अरे, छोहे के घन से भ्री पारस तोड़ा जाए, त्तो भी पारस के स्पर्श से लोहा सोना ही 
बन जाएगा !) 
डपर्यूषत दोमों अंगों से शुद्ध प्रेम ही अभिव्यंजित होता है । 
स्वामी चक्रधर ने भी अपनी श्मृत वाणी में रूृगारिक वर्णनों को स्थान न देकर 
विपयज्त्ति को पाश्वी वृत्ति माना है। परमेश्वर को भिन्न देवी-देवताओं के क्षेत्र में भी 
उन्होंने विषय को केवछ भावरूप भाता है-- 
4यंत्नारूढ़ा होइजे, तो उसीटा बिल्लो भोगणें को : 
पिज्लो तों हवभावोंचि भोगो सरे ।* 
(क्षारीरिक सम्भोग तो जूठा सम्भोग है। सम्भोग तो हाव-भावों में ही समाप्त हो 
जाता है ।) 
नामदेव के अभगों में श्ंगारिक पदों का विपुल वर्णन मिलता है, पर उसका आधार 
भागवत-पुराण ही रहा है । 
ऐेकतांजि नाद ग्रोकुछींच्या नारी, पाहावया हरि मिघतातोी । 
स्तन देतां बातें ठाकिजी भुमि-सी, मोकक्िया केशी निघताती ॥ 
(बंशी की ध्वनि सुनते ही हरि के दर्शन के लिए गोपियाँ शिश्ुओं को दछ्रुध पिलाते- 
पिछाते अपने बाल वाँघे विना ही दोड़ पड़ती है ।) 
इस पद में वणित गोषियों की तमन्यता तथा भाग-दौड़ भागवत-युराण के बर्णव३ से 
बहुत-कुछ मिछती-जुलती है । और फिर कृष्ण बौर गोपियों की केलि-क्रीड़ाओं का बिपुल 
चर्णन फरने के पदचातू तिम्नलिखित अभंग में नामदेव को वताना पड़ा है कि समस्त गोपियों 
का 'काम! शान्त करने पर भी कृष्ण की “वीरय॑च्युति' नहीं हुई-- 
जकलफ्रीड़ा करी लक्ष्मीचा पत्ती, लाक़ घोदताती देव स्थिया । 
घन्य स्या गोपिका घन्य त्पांचें पुण्य, भोगिता हो कृष्ण पूर्ण ब्रह्म ॥ 
नागा स्हणे होय फामाची ते पूर्ती । नब्हे बीरयेच्युती गोचिदादी ॥४ 
(जल-कीड़ा में श्रीकृष्ण को रममाण देखकर देवागताएँ भी छलूचा रही है ॥ वे गोपियां 
धन्य हैं, उनका पुण्य धन्य है जो परूर्ण-क्रत कृष्ण को भोग रही है । चामदेव कहते है कि गोपियों 
का काम तो पूर्ण होता है, पर कृष्ण की वीय॑च्युति नही होती ।) हु 
सामदेव की भांति तुकाराम ने भी गोपियो के साथ कृष्ण की लीलाओ पर अभंग 
लिखे हैं, पर वे वहुत थोड़े और परम्परा के निर्वाह के लिए ही लिखे गए प्रतीत होते हैं, 
क्योंकि वस्तुतः उसके आराष्य बिठोबा गोपी-नायक क्ृष्य न होकर वत्सल्य से परिधुर्ण मातृ- 
रूप परमेश्वर है । वे कहते है--- 


२ शानेख्वरी (कुण्टे) ६-६५ । 

>, इरिनारायण नेने द्वारा सम्पादित “मृज़पाड' दिवार, १६४ | 
8. भागवत्-पुराण १०. २६. उन! 

४, लागदेव अर्भंग गाया (आवंटे) अमंग १६३८ | 


११४ मराठी घोर हिंदी इच्छा दाव्य का तुहताहमड आपका 


हेये जातो तेषे, तू माशझा सागाती 
चालवीसी. हातो घरोतीया $ 
चालोंवादे आम्ही तुझ्ावि अपार, 
घालविसो भार से माझा३ 
दोलों जाता बरल दरिसो तें नोट, 
गेत्ी लाज धोट देसो देवा ॥* + बढ 
(जहाँ भी जाता हैं, तुम मरे साथ हात हो और मेरा हाय परडकर ठुमे हर ऐप 
रहते ही । मैं अपना माय-यापन तुम्दारे ही सहारे करता हैं। अपना समस्त आर तुन ५ 
छोदबर चलन «६ मुझ्ते अभ्यास-उा हो गया है। मेरी अनग॒ल वारतों को वुम्ही सुधाफे रह 
हो और मेरे सकीच को दूर करते तुम्हीनि मुझे ढीठ बनाया हैं )) 
इस विशेदन से उपयुवद कथन को सम्पुध्दि दोती है वि मराठौ सत-कवियों वी बरी 
में जहाँ वहीं भी सम्मोय या विप्रतम श्गार भा उल्देख हुआ है, वहाँ उ्दा ख़त 
शौरिक न होरर अधिर्त आध्यात्मिव ही रहा है। दूसरी स्मरणीय बात मह है 
तामदव तुकाशाम झादि प्राचीव मराठी सत-कवि निम्न जातियों मे उलनते हु पैढण 
सस्कारदश उदेँ अपने काब्य में निम्न जातियों में प्रचलित हृष्ण वी रास-हीहाओं 
स्थान देना पडा । इस परम्परा निर्वाह तया झ्यगारपरत बणनों मे विधमात उनकी तदस्पवा 
के कारण ही उनके श्गारिझ पड स्वानुमृति वर आधारित नहीं हैं और न हो उन 
इत्र के उपादातों अथवा सचारी आदि भावों का हो कोई वन किया है, जैसा कि जयरेद/ 
विद्यापति आदि में मिलता है। सभेष् मे उसको पहुँच लौकिकया से अलोशिंता की बोर 
अमिरक्षित होठी है. जवडि जयरेय, विद्यापति आदि ने अल्येकिक का आपार टौहिंक बे 
रहिए ग्रहण किया है | जयदेव कहते हैं-- 
रास ध्राप्य सयि स्वयवरपर्रा क्षीरोदतीरोइरे | 
जे सुन्दरि! काल्बूटमपिवन्मूडो सुदानोपति वा 
हत्प पूवक्‍्थामिरस्यमंतसो विक्षिप्प यामांवल । 
राधाया घ्तनवोरकोपरिचलन्नेत्वो हरि पातुद भर 
इन पत्तियों से यदि राधा ओर हृष्ण के नामों को हटा दिया जाए तो ये एक उरव् 
कोटि का झ्गार-काब्य कही जा सकती हैं। इन कवियों के श्गारित्र वर्णनों की मामिस्ता 
ठया चित्रण भी स्वानुभृत होत व कारण दे भक्ति वो अपेक्षा सानवी शुपार के ही अधिक 
चोतक हैं। इस दृष्टि स मराठी सस्दन्य विययों पर खयरेव का यत्तिचित प्रभाव भी इप्टिंगत 
नहीं हाता । परम्परा निर्वाह में तेलुगु कनाटिक, तमिल आदि इृष्य-गीतों का अवश्य 5 
प्रभाव रहा है । शेकाक्ि है-- 
मक्ति ड्रॉविड ऊपनो, लाये रामावदों 
इष्ण भक्ति का प्रवार क्‍्लठिक ने कवियों ते 'रग्छे. (माव गीत) गाजर जिंगा है 
उचा मराही जा हृष्ण-लील्ा विधयव' सभी परवर्ती काब्य गीतों वे रूप मे ही निधित हुआ 


नम न + 20: 
है दुशतान को गाश दिवडकर कृत) अमंग १६% ) 
१ गाकगोरिन्द १२ ४ चोसम्बा सं राग 
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है । तेलुगु साहित्य संगीत-प्रधात साहित्य रहा है। इतना ही वही, आन््र प्रदेश दक्षिणी 
संगीत-पद्धति का उत्तत्ति-क्षेत्र माना जाता है तथा तेलुगु का कृष्ण-मक्ति-काव्य सम्पूर्णत: 
गीतात्मक है । अतः आन्ध्र के साथ निकट सम्बन्ध होने के कारण मराठी काव्य पर भी 
सैलुबु की गोतात्मकत्ा, नाद, लय तथा कछेवर का निश्चित छूप से प्रभाव हृष्टिगत होता है 
तथा यह विषय स्वतत्त्र गवेषणा की अपेक्षा रखता है । 
हमारा जीवन सदा से संगीतमय रहा है। प्रत्येक उत्सव, पर्व और त्यौहार के भवस्तर 
पर समयोचित गीत गाकर मनोरंजन करना हमारे जोवन का एक आवश्यक अंग है। यह 
परम्परा अत्यन्त प्राचीन है। बैदिक युग में भी इत पर्वों के अवसर 
लोक-गीतों फा भराठी पर मनोहर गाथाओ क्‍ के याने का निर्देश वैदिक प्रन्थों में उपलब्ध 
कृष्ण-काव्य पर प्रभाव होता है । मैत्रायणी संहिता में विवाह के! अवसर पर “गाथा' गाने 
की विधि का उल्लेख है।* वाल्मीकीय रामायण में राम-जन्म के 
समय तथा श्रीमदुभागवत्त में क्ृष्ण-जन्म के अवसर पर स्त्रियों द्वारा गीत गाने का स्पष्ट 
वर्णन मिलता है । 
वैदिक साहित्य मे जित गाथाओ का उल्लेख स्थान-स्थान पर हुआ है, बे ही हमारे 
छोफ-गीतों का पूर्व रूप प्रतीत होती हैं। 'गाथा' का अध्थे है पद्य या गीत । इसी अर्थ में गाथा 
शब्द को अयोग ऋग्वेद के अनेक मन्हरों मे हुआ है ।* गाथाओं की इस परम्परा का निर्वाह 
महाभारत-काल मे भी हुआ है । महाभारत के आदियव॑ में दुष्पन्त के पुत्ठ भरत के सम्वल्य 
में झतेक गाथाएँ मिलती है जो अत्यन्त प्राचीन जान पड़ती है। वैदिक गाथाओं के समान ही 
अबवेस्ता मे भी कई प्राचीन गाथाएं उपलब्ध होती हैं ।* पलि भाषा में छिखी हुई गाथाओं 
में तत्कालीन विज्यात लौकिक कहानियों का सारांश प्रस्तुत किया गया है। वोद़ों की 
जातक-कथाएँ भी ग्राथाओं का ही एक अन्य रूप है। इससे प्रतीत होता है कि भारतीय 
छोक-गीतों का स्वरूप चाहे जो रहा हो, उनका प्रचलूम बहुत प्राचीन काल से चला आ रहा 
है । सच तो यह है कि आरम्भ से ही भारतीय संस्कृति दो विभिन्‍न धाराओं मे प्रवाहित 
होती चछी भाई है । शिक्षित वर्ग मे बह वेद, उपनिषद्‌ आदि के रूप में प्रवाहित हुई है और 
अशिक्षित वर्ग में छोक-कथाओं और छोक-गीतो के रूप मे ।* इसीलिए आचाय॑ पं० हजारी- 
प्रसाद द्विवेदी ते छोक-गीतों को आर्येत्तर सम्यदा के वेद कहा है। इससे यह ध्वनि निकलती 
है कि वे छोक-गीतो को मरण-धर्मा साहित्य की श्रेणी से पृथक्‌ कर के यह कहना चाहते हैं 
कि लोक-गीत-सा हित्य अमर और अनादि है ।४ छोक-गीत जीवन से उद्भुत होने के कारण 
उनमे उद्दाम वासनाओं के चित्र कही-कही अइलीछता तक पहुंच गए हैं, परन्तु जीवन की 
सम्पूर्णता मे काम का अस्तित्व होने के कारण उन्हें अइलील नही कद्दा जा सकता । मे गीत 
जीवन की विभिन्‍न अनुभूतियों से उद्भूत होचे के कारण ही समाज के सभी ऊँच-तीच वर्गों 
मे समान भाव से गाए जाते हैं तथा विभिन्‍न प्रदेणों में एक भाव से चालू रहते हैं । 
१- मैत्रायणी संदिता + ३.७.३ | 
२. ऋश्वेद 5. 2२.३ । 
३, देखिए “जयपदः जेसासिक में क्ृष्णदेय उपाव्याय का जोकगीतों पर लेख | 
४. ण रब्डो आफ उरीसन फोकलोर, कु जविहारोदास, ४० २१ | 
५. भारतीय साहित्य, अंक ३३ इ० ५६।॥ 


हक 


११६ पराणे झोर हिरी शष्ण हाव्य का कुलतालक पपएा 


ःः ही ड्रि धंत, 
सावजतिक सम्पत्ति होते वे शरण उतका प्रमाव-द्षोत्र सीमित नहीं 920 कक 
विवाह आदि विषयक अन्तरप्रास्तीय गौतो का अध्ययन क्या जाए, ठो 4 मठ देय क 
समानता ही अधिक मिटेयो । इतना अवश्य है दि सचरणशीरता वे थ जाता है। हे 
के अनुरूप अपना परिधान बइस लेते हैं बोर उठे पहचानता 2०8 हे 27222, 
स्थानीय प्रमाव ही उहें भिन सता प्रदान करता है । 4020; जेल हक 
सम्बंध होने के कारण उनस जीवन वी समस्त अनुशूतियों की अ| होती हे 
रित जीयन वे मे स्वर कमी तीखे, कभी अट्टह्वासपृर्ण तो कभी वोमछ कभी 023 का 
कमी चीलारपूण होईर गूंज उठते हैं। इन गीतो मे ऐट्विक जीवन वी अनु फम्पकति होती 
साथ जनता-जनादन की थम भावना दया छोव-तापफों वे चरिश्रों बी भी भरि अंत्यश पा 
रही है । भारत के छगमग सभी प्रदेशों के छोक गीतों मे राम और दृष्य हो पा 
समय से छोक जीवन वे आदश रहे हैं ॥ मत हमारे छोझ-गीतो मे एक ओर धम और 
भावना अभिव्यक्त हुई है, तो दूधरी ओर उद्दाम वायनाएँ। जीवन दे विविध 08९ 
प्रति बी परिषत्तनगील ऋतुओं को ऐरर बनेत लोइन्‍्मीतों फा निर्माण हुआ है| ६ मूल, 
हुए छोक-यीत, जो हष्णलाब्य से सम्द घ की हृष्टि से महस्वपुर्ण हैं, वे हैं-“होरी, शा 
रमिया, बजरो, बारहमासा, लावणी गवलणी, विरहिणी, द्धिवाला | इनम से होली, को, 
रहिया बजरी और वारहमासा आदि का प्रचलन उत्तर भारत में है और लावणी, गवठणी, 
विरहिणी और दषिदाला का मराराष्ट्र मं ३ 
'जावणी को उत्पत्ति कई विद्वान पेशवाक्गलीन कवियों वे अपरिभित कल्यता-वैमव 
पा आएा-शिर्द से पानते हैं, किन्तु यह मत युक्तिशयुक्त नहीं प्रतीय होता, ग्योहि पेशी 


शाल से बहुत पहले छावणों स्पेक-गीठ का प्रचलन महाराष्ट्र की प्राह्मण, अहीर तथा चमार 
जातियों मे था । ये 


छोक्गीत चेतों में चावक के पौधे रूगाते समय गाये जाते ये, इसीरिए 


इनकी नाम छावणों पडढा। बाज भी छोटा नागपुर छत्तीसगढ़ आदि भागों में मे गोत 
चावल ने पौधे 


छाले समय बडी भआवभगी से गाए जाते हैं । मे गीत बुद्च सास ब्वक्ति ही 
पाते हैं और शेष स्त्री-पुरुष बेवरू सुर में मुर मिलाकर उनका साथ देते हैं। ये गीत कथा 
प्रधान होते हैं तथा इनका स्वरूप भी भरेजू-सा सरल और स्वामाविक होता है। छाव्गो 
झोक-गीतों का 


उद् यूके रूप पेणवाकालीन 'शाहिरी' काव्य से सवया भिल्‍त है। इत गीतों 
के निश्चित स्वरूप का पता छगाने के लिए पिछले कई वर्षों से प्रयत्न हो रहा है और जाई 
शक पर्याप्त धोष-काय नहीं दोता तब तक इनवी 


क्था-बस्तु के विषय में निदिचत रूप से 
डैछ कया अनुचित होगा । इतना अवश्य है कि 

पराक्रम के साथ वैभव को भी वृद्धि होने छपी और चिवाजीझालीन सीघे, सरल और गए 
सहन 'दावाड़ा काम्प प्रकार फरे बीछे वोडकर 

वी नई परम्परा अल पड़ी । ये 


भराठी कृष्ण-काव्य की ऐतिहासिक-सांसकृतिक पृष्ठभूसि १३७ 


रामजोशी, प्रभाकर, होवाजी आदि छावणोकारों ने राबा-कृष्ण-प्रेम तथा गोप- 
गोपियों के बिछास को लेकर कई लरावणी-गीत लिखे है । अनन्तफन्दी के 'चद्धावर' कावणी- 
गीत का विषय यद्यपि कृष्ण-गोपी-श्रेस ही है, फिर भी उसमे उद्दाम लौकिक श्यंगार का ही 
मादक बर्णन हुआ है । परशुराम के लावणी गीतों मे राघा और कृष्ण के विल्ास-बर्णन पर 
अध्यात्म का रंग चढ़ाने का प्रथईत भी दिल्लाई देता है। प्रभाकर के कई लावंणी-गीतों के 
सायक स्वयं वाजीराव पेशवा थे । उतका बिलास-बर्णन करते समय कवि ने उन्हें कृष्ण बचा 
डाला है । 
गवलणी का अर्थ मराठी में ग्वालिनें' होता है । 'गवरूण' या 'गौलण! मराठी का 
बह लोक-गीत है जिसमें मोषियों के कृष्ण-अ्रेस को अभिव्यंजना हुई है। महाराष्ट्र में इत 
लोक-गीतों की छोकप्रियता के कारण ही सम्भवतः सराठी सनन्‍्त-कषियों ने 'गौलूण' शीर्षक के 
अन्तर्गत गोपियों के कृष्ण के प्रति प्रेम को चित्रित किया है। नामदेव, एकवाथ और तुकाराम 
के 'गौलणी' अभंगों में कृष्ण की धाल-क्रीड़ाओं और गोपियो के विरह की अत्यन्त मनोहारी 
अभिव्यंजना हुई हैं। अपनी सरसता और स्वाभाविकता के कारण ही इस सन्तों के ये 
'गौलणी” अभंग महाराष्ट्र मे कत्यन्त लोकप्रिय हुए है । ग्ोषियों के कृष्ण-प्रेम की कितनी 
सरक् ओर प्रभावपूर्ण अभिव्यंजवा एकलाब के निम्नलिखित 'ग्ौकृण' प्रे हुई है-- 
आजी वो कांही कृष्ण माहीं जाला। 
#हणोनी खेद फरी ग्रौलणो बाला! 
काय हो ऐसें देहीं लागला वो चाहा । 
का रे लू येसी बात्ता नंदाचिया॥ 
कवण देवा नसवसों सवसू 
क्रवणा गुरुतें मार्ग पुल ॥ 
के भेठेल हा हपिकेशू | 
सहणोनि. मन जहते छउदासू ४१ 
(भावार्थ है : शाम को बन से लौटने मे कृष्ण को देर हो जाती है। गोपियाँ चिन्तित हैं। 
प्रस्तुत अभंग मे गोपियों की सनोदक्षा का सुन्दर चित्रण हुआ है। कवि कहता है कि अभी 
तक कृष्ण को न आया देखकर गोपियाँ दुखी हो रही है । वे मन-ही-मन कृष्ण से अनुनय- 
विनय करती हैं और नन्द-तत्दत को बुछाती रहती हैं | कभी उनके मन मे किसी देवी-देवता 
की मानता करने का विचार आता है, दो कभी किसी गुरु से मार्ग पूछने का। भाव है, 
किसी भी उपाय से क्‍यों न हो, कृष्ण शीघ्र ही घर बापस आजा जाएँ। उनके न थाने से 
गोपियों का भन अत्यत्त उदास हो रहा है ।) 
विरहिशी क्षथवा बिराणी ग्रीतों में कृष्ण के वियोग मे मोपियों की मनोव्यथा का 
चित्रण मिलता है | विराणी छोक-गीत महाराष्ट्र के श्रम-जीवी निम्म-वर्ग में अत्यन्त छोक- 
प्रिय है । इन लोकगीतों का सामान्य जनता में प्रचार होने के कारण ही सम्भवत्ः मराठी 
सन्च कवियों ने, अत्प संख्या में ही वयों त हो, “विरहिणी” पदो की रचना की है। सन्त 
एकनाथ के 'विरहिणी' अभंग अत्यत्त महत्त्वपूर्ण हैं । 


१० एकनाथी अमंग गाया (अछटे), झण० रृश५ | 


११६ शरादी कौर हिट दुष्शा-्हाम्य शे। हुतनात्मक प्रध्यपत 


दधिदाला अयवा योपालकाला महाराष्ट्र वर बह सावजनिव उत्सव है विसका छात्रा 
सम्बंध बाहतृष्ण की लाठा से है। इसका आयोजन जमाप्टमी के दूसरे लिन होता है। 
एक हाँडी में दही, मक्का की सीछें, जीया बादि सिछ्ावर उसे किसी सावइतिक रपात में 
बहुत ऊँचे पर छटका दिया जाता है । उस हाँडी तड पहुँचने वे लिए किसी अय साधत हा 
निषेध होता है। बम्त वालफा को एक-दूसरे वे के पर चढ़वर ही इस तक पहुँचना हता है। 
अत बस्ती के वालक एक-दूसरे के के पर इस प्रकार खडे होन वी ब्यवस्था करत हैं शिपत 
कि्ती अथ सहारे के बिना सबसे ऊपर वाल बालक हांढी तक पहुँच जाएं। थो झरक 
इस र्पूह्‌ रचना के सहारे होडो तक पहुंचने म॑ सफ्ल हाता है वही हांडी तोढवा है। एत्ताववे 
हाँडी की सामग्री सभी आवाल-ृद्ध-वनिता प्रसाद रूप में ग्रहण बरते हैं। महाराष्ट्र में इक 
प्रतियोगिवाएँ भी होती हैं ! स्पष्ट ही इस खेल वा सस्दघ डृश्ण की गौरम-घोटी से है। 
इसता अचकछत महाराष्ट्र म क्‍्य से है, यह टीक-टीकदः नही बहा जा सवता, किस इंप 
ीशओं स सम्बधित यह सेल महाराष्ट्र में अत्यत्त छोकप्रिय रहा है। सच तो महू है हि 
वैवक भहाराष्ट्र म ही नहीं, अपितु समस्त मारत में कृष्ण लीशाओं बा इतना प्रभाव पा 
है हि सवत्र इन लीएाओं स॑ सम्बन्धित पद) सेलरों, नृत्पों जादि दा प्रचशन है । धाबी 
मरादी सन्त कवियों ने 'गौल्णी , “विरहणी” आदि रुतिपय अमगो मे कृष्ण की ख्याति 
छीशाओं को जा घाडा बहुत स्थात शिया है, वह भी सम्भवत छौक परम्परा का ही परिणाम 
है। पह परष्वतत महाराष्ट्र म अवश्य ही बल्वती रही होगी, बयोति हाल्यातवाहनरी 
आहत गाया सप्तात्ती में राघा का सवप्रथम उल्लेख उपशच्य होता है और विद्वातोंती 
धारणा है कि गाथा सप्वनती 


की रबगा मद्यराष्ट्र मे ईसा- पृतर तीसरी या चौथी झतानी में 
देई थी तया उसमें महाराष्ट्र का जोबन ही चित्रित है ।* भर 


अध्याय-३ 


हिन्दी-कृष्ण-काव्य की ऐतिहासिक-सांस्कृतिक पृष्ठभूमि 


हिन्दी-कृष्ण-काब्य की पृष्ठभूमि मराठी कृष्ण-काब्य को पृष्ठभूमि से सर्वया भिन्‍्न 
रही है। पिछले अध्याय मे देखा गया है कि मराठी कृष्ण-क्राव्य का उन्मेय स्वतम्त्र वातावरण 
में हुआ था। उसके उद्बेक मे राजनीतिक परिस्थितियो का उतना हाथ नही रहा है जितना 
घाभिक॑ श्रथवा सामाजिक परिस्थितियों का । महाराष्ट्र में भक्ति के उदय के पीछे प्राचीन 
वासुदेव-भक्ति की परम्परा रुपप्ट रूप से हप्डिगत होती है, यद्यपि छोक-कल्याण केः लिए. 
विभिन्‍त कालछों की आवद्यकतानुसार उसका स्वरूप न्युनाघिक माज्ा में बदलता रहा है । 
फालक्रमामुसार यह रूप-परिवतंन होते हुए भी भक्ति का भूल क्षाघार गीता ही रहा है, यद्यपि 
लोक-रुचि को दृष्टि में रखते हुए भागवत-पुराण से भी बहुत-क्ुछ प्रेरणा लो गई है । पर 
हिन्दी-भक्ति-काव्य की सर्जना के लिए कुछ विध्धिष्ठ परिस्थितियाँ उत्तरदायी रही हैं। उत्तर 
भारत में भक्ति का आन्दोलत स्थानीय परम्परा का कालछानुकूलछ निर्वाह न होकर पूर्ण रूप से 
काछ-विशेप की आवश्यकता प्रतीत होता है । 

हिन्दी-भक्ति-काछ के पू॑ं आदिकाल मे वीर और श्टंगार रस-प्रघाल-काव्य का थुग 
था। इसीको बीर-गाथा-काल भी कहते है । समस्त वीर-काव्य की रचना हिन्दू राजाओं की 
छन्नछाय! में होकर भी उसमें भक्ति का अभाव यह सिद्ध करता है कि उत्तर भारत में उस 
समय जनता भक्ति की भोर उतनी उन्मुल्ल नहीं थी जितनी वीर और शूंगार की ओर। 
बीराथा-काव्य की परिस्थितियो पर विचार करते हुए पं० रापचन्द्र शुबल से बीर-काब्य की 
सर्जना के छिए राजाश्रय को एक कारण माता है।* ओर किसी हृद तक यह सत्य भी है, 
फिर भी यह कारण तत्कालीन बस्तुस्थिति पर पूर्ण प्रकाश नहीं डाछता । हिम्हू राजाओं की 
युद्ध तथा श्ंगारप्रियता अवश्य ही वीरयाधा-काल के! साहित्य की मूल प्रेरणा रही है, पर 
उसमे भक्ति अथवा घाभिक साहित्य का अभाव इस बात को प्रूचित करता है कि उस समय 
चर्म के विपय में हिन्दू राजाओं का त तो कोई विशिष्ट हृष्टिकोण था और न ही विशेष 
रूचि । सस्मवतः धर्म एक रूढ़ि मात्र वना हुआ था, जिसका पारूत आत्मिक आवश्यकता 
न होकर दिनचर्या का एक साधारण अंग बन गया था। ऐसा न होता तो वीर-काव्य के 
साथ घामिक काव्य की भी प्रद्ुर मात्रा में सर्जता हुई होती । यह मान छेते पर भी कि वीर- 
गाथा काछ के लगभग सभी कवि राजकवि थे तथा इस हृष्टि से उनके काब्य में राजाओं से 


३- हिन्दी सादित्य का इतिहास, ५० रासचन्द्र शुक्ल, इ० ह१ 


(२० मराठी धरौट हिसदी कृष्ण-शात्य का तुलवात्मक प्रध्यत 
सम्बन्धित शगार, युद्ध, राग्यप्रगगा बादि तत्त्वो का उदार समविश्ञ आवश्यक था। इत कदिफओें 
का अपना निजी स्य्तित्व भी था और इस चाते उनकी वाणी से तल्लपदीन सामाविक द्य क्री 
अभिश्यक्ति एक मातवीय झावश्यदता थी। इस आवश्यकता पूर्ति वा अमाव शया यह नहीं गूंवित 
करता हि उस समय लोक में धम के विपय मे काई विशेष आइवि विद्यगन नहीं थी। इसी 
पुष्टि इस भाठ से भी हीती है वि. हिल्ली विर्गृंग काम्य घादा वे भव जो भी अपना का 
धामिक काब्य उपलब्ध होता है, वह मृख्यत जेस, छिद्ध और साय साथुओं द्वारा रा का 
है उसका मुख्य उद्दे्य अपने सिद्धान्तों का प्रचार करता था। इन रघवाओं वी सर्वेना ठपा 
राज-कवियो की धामिक काव्य रचना के भ्रति उदासीनता स्पष्ट रूप से इस बात की सूचित 
करती है कि उत्तर भारत म प्राचीत वैदिक परम्परा छोक में निष्पाधनली हाने ह्गीदी 
सया घामिक, चैतय नगष्या उत्तर भारत की इस घामिक पा"्वमूमि के कारण ह्ठी छा 
की दसवीं शताब्दी के छग्मग दक्षिण से उपडी हुई भक्ति-घारा उत्तरी मारत को झा 
कर सती । 
हिंदी साहित्य के भक्ति काल की पूव परिस्थितियों पर विघार दरते हुए आचारें 
रामघद्द शुफल लिखते हैं"-- दग म मुसलमानों का राज्य प्रतिप्टित हो जाने पर हिंई 
जनता के हृदय मं गौरव गव और उत्साह क लिए व्द बवकाद में रह गया । उतके सामने 
हो उनके देव भन्दिर गिराये जाते थे, देवमूतियाँ तोड़ी जाती थीं और पूछय पुरुषों का मं 
मात होता था परौर वे चुछ भी नहीं कर सक्‍त थे । ऐसी दया में अपनी बीरता के गीत न 
तो वै या ही सकते थे और न बिना छण्जित हुए सुन हो सबसे थे आगे चलकर जब मुचर 
लिम साआज्य दूर तक स्थापित हो गया, तब परस्पर छडते वाले स्वताज राज्य भी नहीं रह 
भए्‌) इतनी भारी राजनीतिक' उलट फेट के कारण हिल्दू जनसमुद्याय पर बहुत दियों तक 
उड्दी-तों छाई रही । अपने पोदप से हताथ जाति क लिए भगवान्‌ की झवित और कह्णों 
पे ओर ध्यान छे जान के अठिरित्त दुमरा माय ही क्या था ?. अब घामिक स्थिति देलिए। 
धाटिकाछ के अन्तगत यह #छापा जा छुपा है कि क्सि प्रवार वज्यानी, छिंद्, कापालिक 
आवि देश क पूर्वी भागों मं और सायप्थी जोगी पर्िचमी भागों मे रमते चछे जा रहे थे । 
इसी बाद से इसका अनुमान हो सहझता है कि सामाय जनता री कमर भावना कितती दवती 
जा रही थी १ उसका हृय धम से वितनी दूर हटता चला जा रहा था... दविन्दी साहिता वें 
केक जय अथ-सुय, विधि विधान तीर्थोटड और पर्ब-ह्वान इत्यादि के सकुचित 
जिसका सूतपात नहर कार अ और हि की का ही आग व 


के र विस्तृत प्रवत्तद पुद्धणनवाल महुआं था, वभी कहीं 
दबती, झुमी कटी उभरती, किसी प्रकार चली मर बा रही यी 47 पे ह 


की कक मम ह पर कहा जा सता है कि आचाय रामचद्ध शुक्ल मे हिन्दी भक्ति 
25540 मूल बारण उत्तरो और पश्चिमी भारत मं मुगलमानी राज्य की 
कलर एस टेप ठवा दल्ालीन धामिक अवस्था को उसमें सहायक) पर वबनु- 
विनर मिप कक आर 4098, है। मुखछमानी राजसत्ता की प्रदिष्दापता का यरिणा्म 
४ हक, 2 बह आादि-ाख, डॉन बशरी अवाद दिवेदी, ए १३ । 
दी हा देत्व का एनिचाप, भात्याद रामझूद् मुफ्त, १० ६० [ 


हिस्दी-कृष्ण-काव्य की ऐतिहासिक-सांस्कृतिक प्रष्ठमूमि श्र्है 


केबछ योस्व्रामी तुलसीदास की काव्य-सृष्टि में ही हष्टियन होता है, उससे पहले नहीं | उससे 
पहले का साहित्य आवश्यक रूप से तत्कालीन धार्मिक मान्यताओं की प्रक्रिया के रूप में ही 
छद्भूद हुआ हैं। विज्येपत: निर्गण अथवा ज्ञान-मार्यी शाखा का तस्‍्त्वज्ञान तत्कालीन वज्याव 
के महासुख्वाद तथा योग-तन्त्र आदि मद्य और स्त्री-विषयक साधदों की ही प्रक्रिया थी। 
यौद्ध धर्म के तांजिक रूप घारण करते ही उसमे अनेक बोघिसत्वों का समावेश हो 
गया। वज्चयाव में 'महासुखवाद' के अस्तर्गत ब्रह्मसन्द रति-सुस्त का समकक्ष बन गया और 
देवताओं की, उनकी शक्तियों-सहित, नग्न मूर्तियों को धामिक क्षेत्र में माल्यता मिल्ली। ये 
भूर्तियाँ सम्भोग की अश्छीछ मुद्राओं में बचने लगी तथा “ग्रुह्म समाज' या “अ्रीसमाज' की 
स्थापना हुई । वज्थयानियों एवं कापालिकों की धर्म-र्ाधवा का स्ती-संग तथा मद्य-सेवन एक 
आवश्यक अंग बन गया, यहाँ तक कि कुलीन स्त्रियो की सत्त्व-रक्षा एक समस्या-्सी बन 
गई ।* भुसछमानों के भारत भे आने के समय छम्भप समस्त उत्तरापय में (बविशेषत्तः पूर्वी 
विभाग मे) धर्म का यही रूप जोर पकड़े हुए था। इस घा्िक दुराचार के परिणामस्वरूप 
ही स्वाभाविक चेतना के रूप में हिल्दी की ज्ञानाअयी शाखा तया तत्पश्चातु भक्ति-मार्ग का 
उदय हुआ । मुसलमानी राज्य की स्थापना तथा इस्काम का प्रचार इस दिशा में केचल 
गौण रूप से ही उत्तरदायी रद्दे है। इस प्रकार ईसा की दसवी शताब्दी के छगभग दक्षिण 
में उद्भूत भक्ति-घारा में जबगाहन का उत्तर भारत पूर्ण रूप से अधिकारी था। स्मरण 
रखने की बात है कि दक्षिण का भक्तिनन्नोत अपने मूछ रूप में कृष्णपरक था, परन्तु उत्तर मे 
स्वामी रामानरू द्वारा राम-भक्ति का प्रचार सम्भवत: उत्तर भारत की राजनीतिक परिस्थिति 
के कारण ही हुआ । इसमें सन्देह नही कि गोस्वामी तुरूसीदास की राम-विपथक कल्पताओं ने 
स्वामी समानत्द के अभीष्ट को पूर्ण किया | इस प्रकार उत्तर भारत के भक्ति-आन्दोछन में 
यदि भुसछमानी राज्य की स्थायना कही भी अप्रत्यक्ष रूप से उत्तरदायी रही है तो बह केवल 
राम की उपासता की उद्भावना में । 
उत्तर भारत तथा महाराष्ट्र की कृष्ण-भक्ति का उद्गम-स्ोत यद्यपि दक्षिण का 
ही भविति-आस्दोलन रहा है, तथापि वासुदेव-सम्प्रदाय की परम्परा के कारण महाराष्ट्र मे 
क्ृष्ण-भक्ित ने जो स्वरूप धारण क्रिया बह्‌ उत्तर भारत की ऊृष्ण-भपित से बहुत-कुछ 
भिन्न है | कृष्ण का योगेश्वर, छोकनायक, महाभारत के प्रशेता, गीता का दिव्य संदेश देचे- 
बाला तथा चाल-छप मराठी कविता का प्राण है। अत: मराठी कविता में सर्वन्न दास्य और 
वात्सल्य-भावो की ही प्रधावता है, जबकि हिन्दी-कविता का झुकाव दास्य और बात्सल्य की 
अपेक्षा कान्त या मघुर भाव तथा सझ्य की ओर ही अधिक है । दूसरे शब्दों में, मराठी कृष्ण- 
काब्य का अभीष्ठ छोक-हित है, जबकि हिन्दी-कृष्ण-काव्य का छोकरंजन ।* यही कारण है 
कि हिन्दी के कृष्ण-भकत कवियों मे भागवत के आघार पर कृष्ण की रास-छीछाओ से ही 
अधिक प्रेरणा छो है ॥ 
हिल्दी-कृष्ण-काव्य के इस विशिष्ठ हष्टिकोभ का कारण पंडित रामचन्द्र शुबर से 
बलल्‍्लमाचार्य के पुष्टि-मार्ग को माना है।रे धामिक सिद्धान्तो के अनुशीलन की हष्दि से यह्‌ 
“पृ. हन्‍्स साहित्य का इतिहास) आचाये रामचन्द् शुक्ल, पृ० १० । 
२५ वृद्दी, एृ० हृध८ 
है+ बढ़ी; ३० २४६ । 


सुलवात्मक प्रपरइठ 
रैरर मदाठो शोर हिंदी इष्छा-काव्य का तुलनात्मक भप' 


धामिक 
मं वमान अनुचित नहीं है तथापि हिन्ली-डृष्य-बक्ति बा मूल आधार गा है 049 
सिद्धान्तों मं खोजने वे पहले उत्तर भारत मे पुष्टि माग की ह्यापता एवं विक्रा पद्ालॉक 
पर विचार करना नितात आवश्यक है। ब्रज मडछ में यल्लभाचाय द्वारा अपने सिः गे 
प्रचार का छोर विशित कारण है ब्रज मण्डल का इष्णओपियों वी हा बा होना कक 
हिए तेतुगु भाषी होते हुए भो वस्छभाचाय मे अपने मत के प्रचार के लिए कर 
ना ॥ पर यह आाधिक सत्य है। क्याड़ि वल्छभाचाय का हत्त्वशान आधा भूमि जरा 
कर भी उनके विद्धातो के अनुदुल आरा ध्र का तत्वादीन वातावरण नहीं पा । तैलग पर 
उल्टेस करत॑ हुए स्वामी चत्रघर न उस्े विषय-बहुल देश क्ट्ठा है तथा अपने शिष्या वो व 
जाने स मना किया है । वे कहेत है-- 

कानइदेया तैलग्रदेभा  वचादेल ते विपयबहल देश * द हि 

(तेलग भौर कम्तड श्रदय मे निवास नही करना चाहिए, बरोंकि थे विपय-ट 
देन हैं। 
पे ल पक्रपर का काल वारहदी शताब्र माना जाता है। अब बल्लभाचाय वें 
सिद्धान्त निरूषण पर प्राचीन परम्परा का रग चढा हा तो आइचय वी बाव महों और अपबे 
सतत प्रचार के लिए ब्रज मष्डछ का उतने से पूष भी उनक सम्मुख उत्तर भारत वी घागि' 


दया भवश्य ही रही हागी, वयोकि थम प्रदार और लोक रुचि वय अत्यन्त विकट का सस्दस्ध 
होगा है । 


ले देखा जा चुका है फ्ि तिद्ध और वाम मारी साधुओं की उपासना-पद्धि में 


स्त्रीमहवास एक आवश्यक अग बत जया था तथा इस प्रकार की उपासता दा प्रचार समत्त 
उच्चतर भारत मे हो रहा था । उपासना के क्षे 
बराबर भार टोगा यया। इसवह 


ही श्रभाव भी देखा जाता है । 

आठवीं घवाब्यी भ॑ वेद उपसियद्‌ 

सदा गीता के आधार पर दलिण मे शकराचाव न अद्देंदवाइ २४ प्रचार करक जीव और ब्रह्म 

की एड्ता मानकर माया को तुच्छ अपदः अटेरूर अा॑तवान शा अचार क्या-- 

इह्य सरय जगममिच्या डीवो ब्रह्म॑द ना पर? शक 

मत ला मिष्ण यद्यपि सकराचाय न इह्म की ध्यावह्ारि 
"है सूप्पराठ, ह० ना» मे एप सम्पारित, आचार २३ ६ 


हिन्दी-कृष्ण-काव्य की ऐतिहासिक-सांस्कृतिक पृष्ठभूमि ११३ 


सगुण सत्ता को भी स्वीकार किया है एवं विष्णु-परक भक्ति के कई स्तोत्र लिखे है" तथापि 
भक्ति को उन्होंने केवल चित्त-शुद्धि का साधन माना है । भक्ति के 
रामावुजाचार्य प्रचार एवं जनुशीलन के लिए स्व॒स्वरूपानुसन्धान (स्वस्वरूपा- 
निम्वार्काचार्य नुसन्धानं भक्ति रित्यभिधीयते: विधेक चूड्रसणि)आवश्यक्‌ है! उप स्यो- 
तथा बल्लभाचार्प पासक भाव के बिना भक्त सम्भव सही, पर उपास्योपासक का यह 
भाव अद्देत का विरोधी है, इसलिए शाकर मत में परमेश्वर और 
भवत के सम्प्न्ध का प्रश्न ही नहीं उठता ।* अतः उपासना के लिए भवित का कोई महत्त्व 
नही ! सगुणोपासना अबवा प्रतीकोपास्तता को मान्य करते हुए भी३ इस प्रकार की उपासना 
का फल उन्होने मोक्ष-प्राप्ति लत मानकर ब्रह्मलोक-आप्ति ही माना है ।४ ब्रह्मलोक में जीव 
और परमेश्वर के भेद फो मानते हुए उस अवस्था से उन्होने केवल ब्रह्म-मुक्ति की प्राप्ति को 
स्वीकार फिया है, उद्योमुक्ति की प्राप्ति को नही। मोक्ष तो केवल एक ज्ञान से ही मिछ सकता है 
(ज्ानादेव तु कैवल्य॑ ) अतः उपासना का सर्वेश्ेष्ठ साधन ज्ञान है और ज्ञान है भह्वंत प्रत्ती्ति । ज्ञाना- 
चस्था मे कर्म का कोई स्थान नहीं होता | उसकी महत्ता केवछ चित्त-शुद्धि के लिए हो सकती है,अतः 
चित्त-शुद्धि प्राप्त होते ही कर्म -त्याण अनिवार्य है ) अन्यथा जीव ह्ञानावस्या को प्राप्त कर लेने 
पर भी कर्म करने से मुक्तावस्था से बद्धावस्था में उत्तर आएगा । कर्म मात्र से यदि मोक्ष-आरप्ति 
भ्म्भव हो ती तो कर्म ही उपासना का एक-मान साधन होता ।४ सिद्धान्त की हृष्टि से शंकरा- 
चार्य का अद्वेतबाद परम तत्त्व रूपी एक ही तत्त्व का समर्थक होते हुए भी उपासना-पद्धति 
में शिव, विष्णु, सूर्य, शक्ति तथा गणेश आदि पंचायन-पुजा का समावेश होने के कारण बहु- 
देववादी था तथा इस प्रकार ज्यावहारिक क्षेत्र मे उनके सिद्धान्त और उपासना भें परस्पर 
बिरोब दृष्टिगत होता है । यह मान लेने पर भी कि शंकराचाय ने किसी संकुचित दृष्टिकोण 
से किसी देवता फी उपासना अथवा सम्प्रदाय को नही चछाया था तथा तत्त्वार्थ पर ही 
अधिक जोर दिया था, जन-भन पर उसका उल्दा परिणाम हुआ और ज्ञान से अनभिन्न भक्ति- 
विह्लूछ जनता में अमेक देवताओं की एक साथ उपासना की पद्धति लक पड़ी | आध्यात्मिक 
क्षेत्र में यह उपासना-पद्धति स्वयं शांकर सिद्धान्त की विरोधी थी। इस यस्तुस्थिति को 
रामाशुजाचार्य ते ससझा तथा इसीका निराकरण महाराष्ट्र के महानुभाव पस्थ के अन्तर्गत 
एकेद्वर के रूप मे कृष्ण की जवन्‍्य उपासना को स्वीकार करके स्वामी चक्रधर ने किया । 
बासुदेव-पूजक आलवारों की परम्परा के आविभू त होनेके कारण रा मानुजाचाये ने बिप्णु 
की उपासता को स्वीकार किया, क्योंकि उनके समय तक आकर वासुदेव और विष्णु का ऐक्स 
पुर्णे रूप से सम्पन्त हो छुका था। शंकराचार्य का ज्ञान-मार्ग केवछ बौद्धिक एवं अमुभवगम्य 
होने के कारण जनसाधारण के लिए सुलूभ नहीं था, अतः शंकर के कोरे झ्ञाव का विरोध 
करते हुए रामासुजाचार्य दे भक्ति को उपासना का माध्यम बनाया । यही नहीं, कर्म-योग 
की आवश्यकता पर ज़ोर देते हुए उन्होंने भक्ति को ही परम साध्य भी माना है। गीता- 
“7: आर्ट शास्त्री दवत संपादित दस्सीडेस्तोजसूः । 
२५ देखिए, अह्मसज्ञ१-२-४ पर शांकरभाष्य | 
8 वह्दी ४१०३ पर शांकरमाष्य | 
४+ देखिए अहाचल, ४-३-१ + ४-१-४ $ ४-३-१५ पर शांकरमाष्य | 
४» एस इंद्रोडनशन ड अद्देत फिलोसोफी, कोकिलेश्वर शास्त्री, ए० ३६० [ 


श्र मराठौ भौर हिन्दी हृष्ण-काप्य झा तुलनात्मक अध्ययन 


आप्य को प्रस्तावना में वे ल्खित है--“अजु न को युद्ध के लिए प्रवृत्त करने के निर्मित्त, 
परम पुरुषाथ माल का साधन रूप, वेटास्त-वणित, भान-्वम याग द्वारा साघ्य अपने विषय 
में भक्तियोग भगवान्‌ ने प्रकट किया ।' स्पष्ट हो उतरा अभिप्राय है कि गीता से भक्ति- 
योग का ही प्रतिपाःत हुआ है । रामानुजासाय के मतानुसार मोल मी प्राप्ति भक्ति से ही 
सम्मद हो सकती है। चान और कर्म वंबह भक्ति व साधन है । उहने मक्ति ये भी दो 
भेद भावे हैं--यापन मक्ति मौर पय भक्ति ॥ ्रायन-मक्ति से चित्त-शुद्धि होकर जीव परा 
भक्ति का पात्र बनता है। रामानुजाचायें के शिष्य वेकेटनाय मे 'सवयिसिद्धि! नामर' अपने 
ग्राथ मे रामानुताचाय द्वारा प्रतिपादित भक्ति को ही मोल प्राप्ति का साधत माना है- 
महनीय विपये प्रीविभकित ।* रामानुजाबाय के सवानुयार भक्ति भावता ने होकर 
विषषप भान है* और जीय प्ररमश्वर का अद्य है यह जान छना ही शान । परमेश्वर अधि 
भाज्य हांते के पारण परमेश्वर स विभकत अग आग न रहकर विशेषण विशेष्प बॉ, ईइवर 
और जीव का राम्यघ है। जीव यथाय मे ईश्वर का गुण-धम है, मह ज्ञान प्राप्त हाते ही 
श्रुबानुष्मूति अथवा निरतर चिंतन द्वारा उउकी अक़ि! गरना ही मुक्त प्रदान करत वाला 
श्रेष्ठ याग है । मक्ति का अधिकार चारों वर्णों को है । कई स्थानों पर मक्ति जौर अपत्ति 
में भी भेद किया गया है। किसी-न किसी समव ई*बर अपना सव“्य उद्धार करेगा, इस 
इस असण्ड विश्वास वो लेकर अन'य भाव से मगताव्‌ फी शरण जाना ही श्रपत्ति मांग 
कहराता है तथा उसवा अधिकारी सभी वर्ों को मात्रा गया है, जबकि भकित सागर केवल 
ब्रिवर्ण तक ही सीमित रखा गया हैं । 
स्क्षेप में यों कहा जा सकता है कि उपासना के क्षेत्र मे रामातुजआाबाय में भक्ति, 
जात और कर्म के समुच्चय को स्वीकार करके अनय भाद से सगुण ई“वर भवित पर जोर 
देकर वैदिक धर्म को अधिक व्यापर एवं जन सुहम बना टिया । रामानुजाबाय ने अपने 
मंत प्रतिपादेन के लिए ब्रद्मसूत्र, उपतिषद एवं गीता का ही आश्रय लिया है, पर उतके तत्व- 
निरूपण पर पुराणों का ही अधिक प्रमात्र ईैध्टियत होता है | यही कारण है कि उपासना 
के क्षेत्र म कम का सदृतत्व और मक्ति तथा प्रपत्ति का आवश्यकता मादते हुए भी वे जीव 
को ईश्वर का ही एक अभ सातते हैं॥ इस मान्यता में मासमान विरोध के निराकरण के 
लिए ही कदाचित्‌ उद्दोंने साथा वी पृथक सत्ता को स्दीवार किया तय! सृष्टि को ईइवर वो 
शीला माना । अन्यथा एक ही तत्त्व का जीव भौर ई-वर क रुप में विभाजन तथा भक्ति 
द्वारा उनका एकीकरण सद्धानिक हंव्दि सं बसगत भ्रतीत होता । 
रामाउजायायें ॥ विथिष्टादेत म॑ माय्मात इसी विएमता के कारण मक्ति-माग के 
समयक होते हुए भी माध्वाचार्य, स्व्रामी चत्रधर आदि मे दृतवाद का आश्रय छिया । निम्बा 
कचाय का मत इन दोनों के बोच का माम है १ यद्यपि उन पर राभातुजाबाय का काफ़ो 
प्रभाव दृष्टिगत द्वोता है तयाप्रि उद्दोंने विश्विष्टादेतववा” को स्वीकार नहीं दिया । निम्बा- 
बचा का मठ द्वेताईत सम्प्रयाय जयवा सनकादिक सम्प्रदाय के वाम से प्रसिद्ध है। प्रेश 





६ हिंदी आर इढियन फिलौसोको, दासणुत, सएड ३, १० रझर । 
है वहा पृ० २६७ ! 
हे नायाँचा म्यवतर बन , डॉ० अपर कुलकर्णी, १० १३५ | 
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भक्ति पर अधिक बल देने के कारण निस्वाऊं सम्प्रदाय में राघा-कृष्ण का विशेय महत्त्व है 
निम्व्रार्काचार्य ने परमेश्वर और जगत्‌--दोनों को सत्य मानः है तथा जीव को नित्य । मुक्ता- 
वबस्था में जीव ईश्वर से तादात्म्य का अनुभव करता है तथा वह ईश्वर की शाक्ति फा अंग होने 
के बगरण उसीमें वास भी करता है। इस प्रकार जीव ईदवर से भिन्न और एकरूप भी है। 
मुक्तावस्था भक्ति से ही प्राप्त होती है। निम्वार्काचार्य के अनुसार, जीव को बेद बणित कर्मो 
बी आवश्यकता ज्ञान-प्राप्ति तक ही होती है। ज्ञान प्राप्त कर लेने के पश्चात्‌ ज्ञानी को वेदोक्त 
कर्मों की आ्रवश्यकता नही रहती । उनके गतानुस्तार जीव ज्ञान-स्वरूप और ज्षानाश्रय है । वह 
एक साध ज्ञाता, कर्ता तथा भोक्ता है। बह अणु रूप है ओर मुक्ताबस्था से भो कर्ता रहता 
है। इस दृष्ठि से उसमें भौर ईइवर में केवल नियन्ता और नियम्य का भेद है। ईश्वर सग्रुण 
और निर्दोप है। जो कुछ भी हृ्यमान एवं वोचगम्य है उस सबके बाहर और भीतर ईश्वर 
व्याप्त है। चही १रब्रह्म, भगवान्‌ पुरुषोत्तम, नारायण, कृष्ण आदि विविब नामों से सम्बो- 
पघित होता है। निस्थार्काचार्य ने ही सर्वप्रथम राघासहिंत कृष्ण को महत्व दिया है। उनके 
आराध्य क्षसंर्य गोपियों से घिरे हुए राघाकृण्ग हैं ॥ राघा और कृष्ण की छीला ही सुष्ठि 
का रहस्य है। चार व्यूहू और अनेक अवतार कृष्ण के ही है । सिम्बार्क मत के अनुसार जड़ 
पदार्थ तीन प्रकार का होता है--प्राकृत्, अप्राकृत और कार । प्राह्ृत वह है जो महत्‌ तत्त्व 
से लेकर महाभूतों तक प्रकृति से उत्पस्न हुआ है अर्थात्‌ जगत । अप्नाकृत बे पदार्थ है जिनका 
प्रकृति से कोई सम्बन्ध नहीं, यथा विष्णुयद, परमपद आदि । 

आचार्य निम्ब्रार्क बैष्णब मत्त के सर्वेप्रथम ऐतिहासिक भ्रतिनिधि माने जाते हैं*, पर 
उनके काछ के विपय॑ में अभी कुछ भी निश्चित रूप से नही कहा जा सकता । सिम्बार्क मत 
को सनकादिक सम्प्रदाय, हंस-सम्प्रदाय दथा देवपि-सम्प्रदाय भी कहा जाता है । इस मत्त के 
प्रबर्तक हँसावतार भगवान्‌ माने जाते हैं। भगवान्‌ हंस ने अपने शिष्य सनत्कुमार को इस 
सत का उपदेद दिया था और सबत्कुमार ने अपने शिष्य नारद को । नारद से बह निम्बा- 
कांचार्य को मिकछा ।* भागवत से पता चलता है कि सनत्कुमार को योग-विषयक भ्रश्वों का 
उत्तर देने के लिए ही भगवान्‌ ने हंसावतार घारण किया था (३ अतः बहुत सम्भव है कि 
भगवान्‌ हंस ही इसके मूल भ्रवत्तंक रहे हों। छांदोग्य उपनिपद्‌ मे मारद के सनत्कुमार के 
शिष्य होने का प्रमाण मिलता है ।४ ब्रह्म-विद्या शास्त्र को परम्परा का उल्लेज् करते हुए 
महाराष्ट्र के महातुभाव पंथ के आद्य-अ्वत्तंक स्वामी चक़घर चे भी ब्रह्म-विद्या का सर्वप्रथम 
उपदेक्ञ हंसावतार हारा माता है ।४ तिम्वार्क मत के जन्तर्गेत्त ईश्वर और जीव के भेदाभेद 
का प्रभाव उत्तर भारत के संत-साहित्य पर पर्याप्त रूप से दृष्टियोचर होता है, विशेषतः 
गुरु चानक लौर कबीर आदि पर । सागर में बूंद और बूँद में सायर के समाद ब्रह्म में जीब 
और जीब में ब्रह्म--में गुर मातक की जास्था इसी भेदाभेद को सूचित करती है । 





१० भागवत्त सम्प्रदाय, बलदेव उपाध्याय, ९० श१३॥ 
२. भागवत सम्प्रदाय, चलदेव उपाध्याय, प्रृ० इशड्‌ | 
३« ओऔमदुभागवत, ११२९।१६। 

४. भागवत सम्प्रदाय, चलदेव उपाध्याय, पृ० ३१३ ॥ 
7५. चुत्रपाठ; ह० ना० नेने, विचार घू० इ७ | 


१२६ मद्यदी झौर हिंदो हृष्णा शाप्य का तुततारमक प्ष्पयदत 
कबीर वा पद-- 


सालो मेरे साल को, नित देखों तित सास 
सातो देसन में गई, में भो हो गई सात॥आा 
इसी प्रभाव का एक उदाहरण है | 
चह्लमाचाय मे भक्ति यो प्रेमलक्षणात्मक माना । उनता सम्प्रदाय प्रुष्टि-मांग के नाम 
से प्रमिद्ध है तथा उमका मिद्धान्त है गुद्ाईतवाइ, जिसका आवि्मोय परडहवी ध्ताब्दी में 
हुआ । दल्लगादाय का शुद्धादववाद धाकर मत छा विगेषी बा। घररावारं व ब्रह्म को 
माया रूप मात्रा है पर दल्ठमाचाय ने मायारछ्ति दाने वे बारण उसे झुद्ध। उनके मता 
नुययाद काय और वारण हप दोनों प्रकार स बय शुद्ध है मायिक नहीं । साया रहित द्ोने 
दे कारण ही बह अत तत्व है। से सलु इइ छद्य सर बहा हैं>-रे अनुसार धारी सृष्टि 
उमीकी हीहा का विशास है। वल्जमाबाय न बेद, उपनिषद्‌, गीता, ब्रद्मसूत्र, एवं भागवत 
पुराण को ही प्रमाण माना है| उतया बहए है हि तक अथवा अनुमात से ब्रह्म वा निरुषण 
सम्भद नही । इस प्रवार शहरावाय की तुरप में वे दिपुद्ध धार्मिक हैं और इस प्रशार 
घछ्ल वो एक़ मात्र प्रमाण मानने के बारण वत्लयाचाय वा शुद्धाईवबाद दाशनित रिंद्वान्त 
मे होपर धमास्व्रीयवाद है ।१ उपनिष्ों में अद्वितोय सत्‌ का ब्रद्म कटा गया है। गीतों 
उसीका पृरुषाततम जौर भागवत पुराण परमझर या शृष्ण कहता है। वल्लमाचाय ने ब्रह्म, 
ईएवर अथवा परमात्मा भगवान्‌ ओऔरृष्ण ही हैं। ब्रद्मसप् दृएय सबिशेष और निर्िशिश, 
सग्रुण और विगुण, अगु और महानू, चछ और अचल, गम्य और अगम्य--दोनों एक साथ 
हैं। व सच्चिदाताद स्वरूप हैं। उनके समा युध उनसे स्वभावत अमित हैं। वे अपनी 
अनन्त झत्तियी के साथ भक्तों को छिये 'टशारी बबुष्ठ में नित्य छोटा स्या ररते हैं । 
वहछभाचाप ने जोव तीत प्रकार वे मान हैं--पृष्टि, मर्माता और प्रवाह ) ईश्यर का 
विन्तत न करके निरदेश्य जीवन बिताने वाते जीव प्रवाह जीव हैं। वेटानुसार आचरण 
करने वाले जीव मर्यात जोय हैं तथा जो जीत ईश्वर की विशेष क्परा के लिए पात्र हैं तथा 
'दिवर से भ्तय प्रेस वरके उसकी रण म रहते हैं, व हैं पुध्टि जीव । इन तीतों में से पूष्टि 
जीव सर्वोत्तम हैं पयात्रि मर्याठा जीवों को कम माय और क्ञानःमाग से कैपल अम-मुक्ति 
मिल्त्री है तथा वे क्रय पिशयात देवयान और कवल्य को आ्राप्त करते हैं। मवधा मक्ति 
बरने से ववल साल।क्प, सामीप्य, सारूप्य और सायुन्य मुक्ति ही प्राप्त होती है। पर पुष्दि- 
जोय ईइवर प्रेम को ही समत्त ओध्यात्मित प्रॉय-क्‍्लापफरों का क्घ और हेतु मानता है। 
“कठोपनिपर्‌' के अपुसार आत्मा का ज्ञात प्रबचत औौर स्थाध्याय से सम्मव न होरर केवकछ 
ब्रद्व वो कृपा से ही हो सत्ता है +९ इसी वा समथन सीता मर भी हुआ है ॥३ स्मृति-वाक्यो 
मे आप्रणा) फिर गए फिडबाराण अल्फयाप 0५ के आअपते फिदपरों, के पिया रावण, शस्ि-माग 
की दो विभिल राखाओं का मान्यता दी / संवाद मक्ति का उन्हात उत जीवों के छिए मात्रा 
जो पते कर्मों द्वारा मुक्त होवा चाहते हैं तपा पृष्टि मक्ति उत जोड़ों के! लिए जो दीन हैं 
१ दिनदी साहित्य कोष, पृ० ७द६॥ 
४ हिन्दी सादिय कोष ० ७३७। 
३ गीता; १०. ह२। 
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असहाय हैं, तथा सब प्रकार से स्ाधनहीन हैं ॥ पुष्दि-भक्ति ईश्वर के प्रति अनन्य भक्ति है जो 
सर्वोत्तम साधता भी है और साध्य भी । ईइबर-प्रेम-विषयक इस विशिप्ट दृष्टिकोण के कारण 
ही वल्लभाचार्य का साधना-मार्य घुष्टि-मार्ग के नाम से प्रसिद्ध है। कुछ विद्ञनों ने “पुष्टि! का 
अर्थ 'मोटा-ताजा' या 'खाप्मो-पियो, मौज उड़ाओ' लगाया है*, पर यह ठीक मही है । स्पष्ट 
ही बल्लभाचाय ने भागवत्त-वबचन “पोषण तदलुग्रह:* के अनुसार “पुष्टि' को भगवान्‌ का 
अनुग्रह माना है तथा ज्ान-मा्गें और कर्म-मार्ग के कठिन होने के कारण भक्ति का समर्थन 
करते हुए पुष्टि-मार्ग को ही श्लेयस्कर माना । 

पुष्टि-भक्ति को भी उन्होने चार प्रझार का माना है--प्रवाह-पुष्टि-भक्ति, मर्यादा- 
युषिट-भेक्ति, पुष्टि-पुष्टि-भक्ति एवं शुद्ध-पुष्टि-भक्ति । भ्रवाह-पुष्टि भवित उन छोगों के छिए 
है जो सांसारिक जीवन व्यत्तीत करते हुए भी भगवान्‌ की भक्ति करना चाहते है । मर्यादा- 
पुष्टि-भक्ति विरक्‍त जीवों के लिए है । पुष्टि-पुष्टि-सक्षित उन छोगो के लिए है जो ईश्वर की 
कृपा से भक्त बनते है और तत्पश्चातु उसीकी कृपा से ब्रह्मज्ञानी बन जाते हैं और घुद्ध 
पुष्टि-भक्ति वह है जिसके हारा जीव ईश्वर से केवछ “अमित प्रेम” करता है । यह अवस्था 
कैवल भगवान्‌ की कृपा से ही स्थापित होती है तथा इसके तीव सोपान हैं--प्रेर, भासवित 
और व्यसन । गोपियों की भक्ति शुद्ध-पुष्टि-भक्ति का ही उदाहरण है । इस कोटि के भक्त 
सायुज्य “मुक्ति को हीव समझकर श्रीकृष्ण की रास-छीछा में निरन्तर भाग जेना ही सर्वश्रेष्ठ 
मुबित मानते हैं । 

वल्छभाचार्य के भतानुसार कृष्ण रख-रूप, आनन्द-रूप और सौन्‍्दर्य-झूथ है। 'वे सभी 
रसों फो, पर विशेषत: श्र गार-रस को प्रकाणित करते है । संयोग और विप्रलम्भ के भेद से 
आूगार दो प्रकार का है | अपने भकक्‍तो के सम्बन्ध मे कृष्ण दोतो की अभिव्यवित करते है । 
इन्हीं पर ध्यान करवा पुष्टिमार्गी का रूक्य है ।'3 पुष्टिमायं की स्थापना करके वल्छभाचार्य 
ने भक्ति के क्षेत्र मे भागवत-पुराण के दश्मम स्कन्‍्ध को महत्त्व देकर वाल-कुष्ण और उनकी 
सख्ली राधा की उपासना-पद्धति को ही नही चलाया घरनु साधना के रूप मे भक्ति को और 
भी सरल बनाकर उसे जन-सुलूभ बना दिया | भक्ति के इस व्यापकत्व तथा रंजन-स्वरूप के 
कारण ही रास-छीला, धाल-लीला, गोकुछ-वर्णन, यज्योदा-वात्सल्य, गोपियो के साथ क्रृष्ण की 
क्ैलि-क्रीड़ाओं तथा अमर-गीत जादि का विशद वर्णन करके ब्रज-भाषा के अधिकांश कवियों 
ने पुष्टिमार्ग का ही आश्रय लिया । 

इस प्रकार हम देखते है कि साथना के क्षेत्र में रामानुजाचार्य ने जहाँ हिन्दी-काव्य 
को वैष्णव-भवित की ओर प्रवृत्त किया, निम्वार्काचाये ने जहां कृष्ण को ही ब्रह्म-रूप माना 
तथा राबा को कृष्ण की झक्ति के रूप मे स्वीकार किया, वहाँ वल्लभाचाये मे राघा, कृष्ण 
और गोपियों की छीलाओ को छेकर संयोग तथा विश्नलम्भ श्॒गार से परिपुर्ण हिल्‍्दी-कृष्ण- 
काब्य के अजसर लोत-प्रवाहु से सहायक दवकर अदजाने ही भक्ति को लौकिकता की मोर 
उन्मुख किया। 


२३५ हिन्दी सादित्य कोप, ए० ७३६-७६७ | 
२- भागवत पुराण, २! ह०६४। 
३- हिन्दी साहित्य कोर, पृ० छदद | हर 


११८ मराठी भौर हिंदी हृष्ण राध्य का तुसतात्मक प्रध्ययत 


जिस प्रकार दह्ल्माचायें का पुष्टि भायहिन्दी इृष्ण-काथ्य मे राधा तया गोवियों 
सम्बंधी श गार दे समावेद्य वे लिए तात्तित हॉप्टि से उत्तरदायी रहा है, उसी भ्द्ार कमदेव 
तथा विद्यापति भी इृष्ण मत्रिी ने इस नवीस अवारबे लिए 
विद्यापति सथा णयदेव उत्तरदायी रहे हैं! इृष्ण भवित धारा मे भागवत वे आधार पर 
का प्रभाव सवप्रथम जयदेव मे ही भक्ति की पराश्यमूमि पर सयोग तथा विप्र 
झम्म शव गार वे रमणीय विच अवित विए दें। इस घित्रावत दे 
लिए पुराणों वे' आधार पर सवश्रयम रापा यो साशार प्रह्वति-तत्त्व के रूप मे सदा तिया 
गया है। भागयवादि प्रथों मं दर्णित रास त्रीडा तथा सूचित 'राधा' वाम की प्रिष गोपी 
को स्वीकार करके जयदेव ये अपने वाब्य मे शू गार वा पर्याप्त समावेद्व किया है। दृध्प- 
भक्ति या गौषी तथा राघा के प्रेम वा जा धादश जयदेव, घडीदास, विद्यापति प्रश्ृति कवियों 
मे अपने सामने रखा, उसीकी चैतम महाप्रग्नु त्र भी आदेश माता । बारहवीं प्ताद में 
जयदेव द्वारा रचित “गीतग्राविन्द! मे राबा और दृष्ण वे परस्थर अनुराग, विरह पिन 
का मधुर विवेवन हुथा है । सयोग तथा विश्रल्म्भ श्यग्रार वा चित्रण तो “गीतगोविन्द” मे 
अद्वितीय है। 'गीतगरावि”” मे ययपि भवित्र और झश गार->ोनों का ही समावेश है तथापि 
अनेक स्थानों पर उत्तात श्र यार का ही गहरा रग चढा हुआ दिखाई देता है । इन वणवों 
को देखवर यह भम हाते छगाग हे कि जयदेव मूल्त भक्त फवि थे या श गारजबि। इस 
अ्रम वे निवारण के लिए ही शायद कवि ने बहा है--- 
यदि हरिस्मरणें सरत भगत यदि विलासकलापु दुतूहलम्‌ । 
सघुर कोमल कात पदावलि, श्र प्तता जयदेव सरस्वतीम्‌ ॥९ 
च्यात देने योग्य बात है हि बवि की इस उक्ति तथा उसब वाब्य में शझ गार और मक्ति बा 
मधुर सम्मिथण होते हुए भी बंदर द्विटी कविया पर ही नही, रवी“द्रनाथ ठाबुर पर भी 
उसका भ्रभाव अक्ष्‌र्ण बता रहा । 
वासुदेव-सम्गटाय क॑ थन्तमत भगवदु विषयक बल्‍्पताओ और जयदेव द्वारा प्रति 
पार्टित शा गार भक्ति--इन दोनो के बीच विद्यमान तात्त्विर भेट को देखकर ऐसा लगता है 
मानी जयदेव के काध्य में हृष्य विषयक प्राचीन कल्पनाओं को अकल्मात्‌ एक सया मोड 
उृप्नक्ता । जयदेब के इृष्ण तत्त्ववत्ता होते हुए भी रहिक अधिक ये ॥ यासुदेव भक्ति या कृष्ण 
भक्ति वे इस आकस्मिक प्रकारास्वर के सूत्र जैन आयमों एवं पुराणों में दिखरे हुए मिलते 
हैं। जैन-सादित्य मे सबसे प्राचीत ग्रय 'आयम! है। यह आगम भगवाद्‌ भह्ावीर द्वारा 
कॉदित माने जाते हैं तपा उनका समय ई० स० ३५३ के पहले का माना चाता है । दुपरा 
ग्रय है 'वसुरेव दिडी', छो कि घासलवाँचदी धती का क्‍्या-मग्रद माना जावा है १९ इन दोनो 
ग्राथों में हृष्ण वा चरित्र भ्रघुर मात्रा में अक्ित है। इन ग्रायों में इृष्ण की सोलह सहक्त 
रानियों तथा थाठ पटरानियों का उल्वेस है पर ग्रोवियों वे साथ औैलि क्रीदओं मे. दर्भन 
जग सवधा अभाव है पहले कहा जा छत है हि ईसा-यूब प्रथम द्वितीय तृत्रीय, चतुष एव 
परचम "वाब्दी में वाष्णय वासुदेव की प्रूजा अचलित थी तया उसका प्रथम दगन भद्दाभारत 





३ गोत्योविन्द, १३३ 
2 बोशर भमिनन्टन यथ में था आगरचंद नाइथ का लेख प्रांचन बैन झन्पों में शष्यचरित | 


हिन्दी-कृष्ण-काव्य को ऐतिहासिक सांस्कझतिक पृष्ठसुर्मि श्श्षृ 


के नारायणीय पर्व मे होता है । बासुदेव की पूजा कां सुछ भगवदगीता है। फ़रत: भक्ति- 
मार्ग का धर्म छोकप्रिय हुआ और गीता के भगवान्‌ वासुदेव परमेश्वर के रूप में यूंजे जाने 
रूग्रे । इस भक्ति-मार्ग के प्रणेता वासुदेव-कृष्ण का जो चरिन्र उपलब्ध है वह वाल्यावंस्था का 
से होकर वयस्कता का है । यह त्रुटि वाद में हरिवंश में कृष्ण की वाल्यावस्था की कया का 
समावेश करके पूरी कर दी गई। अत्तः यह निष्कर्ष विकाछो जा सकता है कि ईसा-पूर्व काल 
में कृष्ण मठबर और श्रेष्ठ रप्तिया के रूप में नहीं पूजे जाते थे और न ही उस समय तक 
उनके बाऊ-चरिन का कही अधिकारयुक्त वर्णन मिलता है । कृष्ण और गोपियों के प्रेम का 
यत्र-तच् उल्लेख अवश्य हृष्ठियत होता है, पर इन उद्धरणों में लौकिक प्रेम का बाहीं भी 
उल्लेख मही है । इन सब प्रमाणो के आधार पर कहा जा सकता है कि राधा-कृष्ण-भक्ति 
का आरम्भ जयदेव ने सही किया, अपितु उससे बहुंत पहले यानी ईस्वी सन्‌ के आरम्भ से 
ईसा की १०थी झताब्दी तक यह मजित जनसाधारण के हृदय मे अंकुरित होती रही थी । 
आलवारों के गीतों में गोपी-कृष्ण-छीकाओं के अनेक गसोहर चर्णन मिलते हैँ। हाल की 
भाहासत्ततई' (गाथा सप्तशत्ती) में सर्वप्रथम राधा और कृष्ण के विरह-मिलन के प्रसंग 
सर्वथां लौकिक सन्दर्भ में बणित मिलते हैं ।* जयं॑देव के 'गीतगोविस्द' में सम्भवत्तः इन्हीं 
लोक-विद्वासों ने सुसंस्कृत होकर निश्चित रूव घारण किया तथा आग्रामी भवत-कबियों के 
लिए साघा और कृष्ण को लेकर भवित के गोभगीय पुप्यों पे सुसज्जित उत्ताम शंंगार को 
लेकर कान्य-सर्जनां के लिए मार्ग बना दिया । जयदेव हारा बणित राघा-माधव के भीड़ा- 
कछापों की प्रतिध्वनि 'मैयिल-कोकिल' विद्यापति की 'कोमछ-कान्त-पदावली' में सुनाई पड़ी । 
संस्कृत साहित्य के प्रकाण्ड पंडित होते के कारण रसिक विद्यापति की भावुरत्ता पर साहित्य- 
शास्त्र का रंय घढ़ा और जिसने राघा और कृष्ण के चरिध्र को मायक-तायिका-भेद की 
अनुकरणीय यस्तु वता दिया । “विद्यापति के राधा-कृष्ण भक्तों के राधा और कृष्ण त रह- 
कर कामशास्त्र में निपुण नायक और नायिका बच गए । विद्यापति ते राघा और कृष्ण का 
जो चित्र खींचा है उसमे वासना फा रंग बहुत ही गहरा उतरा है। आराब्यदेव के प्रति भक्त 
की जो पविश्न भावता होनी चाहिए, वह उसमे छेश्ममात्र भी नही है। सख्य-भावसे जो 
उपासना की गई है, उसमे श्रीकृण्ण यौवन में उन्‍्मत्त नायक को भाँति चित्रित हुए हैं और 
राधा यौवन की मदिरा मे मदगत्त एक मुग्बा नायिका की भाँति। राघा का प्रेम भौतिक 
और वासनामय है। आनन्द ही उसका उद्देश्य है और शरीर उसका क्रिया-कल्ाप। 
यौवन ही से उसके जीवन का बिकास हे ।/* विद्यापति को राघा वयशसंघि पर पहुँची हुई 
अल्हृड़ किशोरी हैं । उनमें शैशव और यौवन का संधर्ष साकार हो उठा है। चरणों की 
चपलता लोचनो ने धारंण कर छी है। वह मुकूर छेकर नित्य शखुंगार किया करती है-- 
“मुकुर लइ अब फरई सिंगार ।! मन रूगाकर वह रस-कथा सुना करती हैं। उतके सौन्दये 
से सब चकित हो उठे हैं। लावण्य-सार कृष्ण तो उनका योवन देखकर गरूछित ही हो 
जाते हैं-- 





२. हिन्दी साहित्य कोप, (० २७७ | 
३० पोद्यर अमितत्दन अन्य, दिन्दी साहित्य में राघाहष्ण की भावना का विकास, ओ शंभुप्रखद बड़युणा। 
पु? रछ० | 


१३० मरादी झौर हिंदी शृष्ण-शब्य का तुततात्मह प््ययत 


शुराधि परस छिति तन-सावनन्सारं 
सकेप मे विद्यापति की राघा यौवद से परिपरण वासनामयी मानवी है पौर हृए। 
यौवन वै मूतिमान नायक । विद्यातति वी झगारिक पदावरी से बंगाल की सामाजिक प्रवृत्ति 
और भी उत्तजित हो उठी । इस उत्तजना को चडीदाग वे प्रेम-्यीयों ने और भी हीव कर 
दिया, यहाँ तव वि चैतन्य महाप्रभु जयदेव, विद्यापति और चदीदास वी शुगारिक पा 
वहियो वो गा-याकर मस्त रहने लगे ॥ इतना अयउइव है. हि विश्वापति और चढीटाह बी 
उपमत्त शूतारिक कविताओं से खैताय वी मक्ति-मावता मा सयोग हो गया और नाश्ता 
भेद वी भावना वे अगुजृल इृष्ण म्ति सो देखा जाने ल्या । चैतय द्वास परकीया प्रेम बी 
भावना डृष्ण प्रेम में अपना छी गई तया दृष्य की भवित गोरी भाव से की जाने ह्परी। 
चेताय ने वैधी भवित ढो न अपना र रागातुगा भवित मो प्रधावता दी । सागावुगा भकित में 
मी उहें ऐश्वय वी अपेक्षा माधुय ही दवितर लगा। शाधुय वी पाँच दाखाओं--भात॑, 
दास्‍्य, समय यात्मल्‍्य और माधुरी--में भी माघुय बयाछ दी प्रवृत्ति बे अधिक अनुशुसू हाने 
थे कारण चैवाय को भक्ति भे माधुय भावना की ही श्रधातता रही है। सा्याप्त यद है हि 
चैतय महाप्रभु न हृष्य भक्ति मे परकीया प्रेम तया शाया के प्रति इृष्ण वे असीम आादर्षण 
को स्वीकर कर छिया। इसी प्रवार गोपी राघा परमेश्वर वी आतन्द "डित के रूप में भी 
स्वीकार कर ली यई । चैद-य महप्रभु तथा अय आचार्यों द्वारा रधा-हृष्ण की इस माधुय 
मकित के प्रचार क' परिणामस्वरूप राघा-ष्ण को वेलि कीडाओों प। स्मरण करना इष्ण- 
भक्ति का एवं अनिवाय अंग बत गया । उसमे ऐश्वम-बोधघ का अभाव होते के कारण दास्य- 
भावता प्रसफुटित न है| सकी । परिणाम सह हुआ कि दायान्‍ृष्य की भक्तित बाट्य और 
प्रवित्रठा के अमाव में मौतिक' घरातलछू पर उतरव रूगी 4 इसके दुष्परिषा्ों को ब्रजशूति के 
सूरदास तथा महाराष्ट्र के नामरेवर और धुकाराम आदि सतों ने समझा। जतता को इन 
दुष्पारिणार्मों से बचाने के लिए जिस प्रकार पूर ने देश्य को अपनाया, उसी प्रवार शानेरवर, 
एकसाथ, नामदेव ओर तुकारास ने राघा के स्थान पर रुकिमिणी का मायता देवर दृष्ण- 
भक्ति को उदात्त और लोक-कल्याणकारी रूप प्रदान किया | 
ईसा की १वाँ धताब्दी में उमापति ने तथा १३वीं झताब्टी मे अादिक ले धंधा 
माधव बी लेकर सयोग और विप्रल्म श्रगार पर उच्चक्ोटि के काव्य वा सूजन किया था। 


शीघ्र ही अपने बाब्य सोल्य और दिएय विवेचन के 
कारण ग्रीत- 
सोए झौर तरपती मेहता गोविंद भक्तों का कठहार वन गया तथा २7२३३ 


उसकी रचता के पश्चात्‌ 
शुजरात का प्रभाव लगभग एक श्वता में ही उसका प्रः ्‌ः 


डर समस्त भारत सें 
ययां ।* “ग्रीतगोविंद द्वाय प्रतिपादित सायामाषत्र भक्ति को अप 
दास के शगार प्रधान गीतों ने और भी ठतजित किया । सजित को इस 


ही परम्परा से ब्रभ्मा 
पवत होर चैतय महांप्रमु ने योग माव स कृष्ण भीक्‍त वी श्रॉवष्टापना कौ खा चेप्णव 
भक्ति का एक नई उपासना-पद्धति की आर अग्रसर जिया  झाद्ाव छूद्घावन को यात्रा की 
तथा उसे मवित्र माय का केद्भ बवाता चाटा। राव १६१० में उन विष्य सोकनाव के 





२ शुदाव एश्ड इट्स लिदरेचट, के० श्य० मुराद पृष् ७ । 


हिन्दी-कृष्ण-काव्य की ऐतिहासिक-सांस्क्ृतिक पृष्ठमूमि १३१ 


बृस्दावन में चैतन्य-सम्प्रदाय की स्थापना की ।* आगे चछकर जीव गोसाइ ने इस्त सम्प्रदाय 
को गौर भी सुदृढ़ वनाया तथा वृन्दावन से उद्भूत इस नई भक्ति-धारा ने समस्त भारत 
को व्याप्त कर डाला । गुजरात में उसका प्रचार १७दी शताब्दी में माना जाता है ।* 

जिस समय वंगाछ से चैतन्य महाप्रमु राघा-कृष्ण-भक्ति का प्रचार कर रहे थे, उस 
समय उत्तर प्रदेश के वल्लभाचार्य का सम्प्रदाय प्रवक्त हो छुका था । वल्लभाचाय॑ क्षे शुद्धाहत 
और निम्वार्क के कृष्ण-चरित के योग ने राधा-कृष्ण की साधुय-भाव की भक्ति का जमकर 
प्रचार किया | गुजरात की भक्त-कवियित्री मौराबाई और नरघ्विह मेहता पर वृन्दावन की 
भक्ति-अ्णाक्ती का विशप रूप से भ्रभाव दृष्टिगोचर होता है । 

कृष्ण के प्रति मीरा की भक्ति चिद्युद्ध प्रेम पर आधारित है, 'मोरसुकुट-घारी नन्‍्द- 
नन्दन” ही उप्तके पति है । ग्रिरथर गोपाल के अतिरिक्त किसी दूसरे से उसका सम्बन्ध नहीं 
है ।३ कृष्ण की बाँकी, साँवली छवि उसकी आंखों में समाई रहती है ।४ कुछ पदों में कृष्ण 
के प्रति मीरा का प्रेम भी गोपी-भाव का प्रेम अभिरक्षित होता है। ऐसे पदों में मीरा उन 
गोपियों की भाँति छमती है जिन्होंने “संत्यज्य स्वविपयास्तव पादमूछम्‌ **”* कहकर अपने- 
आपकी श्रीकृष्ण पर न्‍्यौछावर कर दिया था । ऐसे पद केवल भक्ति-भावना से ही सम्बन्धित 
है। उनमें प्रेम तथा विरह की छाया नही है, केवल शान्त-भाव का भ्राधान्य है ! इन्ही पदों 
में मीरा के क्ृष्ण-सम्बन्धी विचार स्पष्ट हुए है। कुछ अन्य पदों में मीरा योगिती के रूप में 
भी प्रकट हुई है तथा योगेश्वर कृष्ण से आत्म-तिवेदन करती-सपी प्रतीत होती है। ९ इस प्रकार 
एक ओर भीरा ने कृष्ण के प्रति विशुद्ध प्रेम से विल्लछ होकर करुणा, दीक्न और बेदना का 
चित्रण किया है तथा कान्‍्त भाव से कृष्ण की झूप-माथुरी गाई है, तो दूसरी ओर उसका प्रेम- 
मांगे उसे ज्ञान की गली की भोर ले जाता है ।* इन पदों में उसका प्रियत्तम अवतारी कृष्ण 
न होकर तिग्रुण, निराकार परब्रह्म है। मीरा के इन दो भितत हृष्ठिकोणों में पूर्व परम्परा 
का ही निर्वाह हुआ है । इनमें भीरा की तिजी उद्भावना नही है। हिन्दी तथा गुजराती 
साहित्य को मीरा की मौलिक देत, उसके पदो की गेयता और व्यक्तिगत ईश्वर की भावना में 
ही अभिरक्षित होदी है । उसके पदो में अन्तजंगत्‌ का चित्रण प्रधान होने के कारण उनमें 
तललीनता तथा गहरी अनुभूति की अभिव्यक्ति हुई है तथा उत्कटता के कारण गेयता भी उनमें 
अनायास ही आ गई है । ग्रीत-काव्य की सभी अमुख विशेषताएँ मीरा के पदों में विद्यमान 


» गुजरात एण्ड इट्स लिट्रेचर, प० १७६ | 

+ बी, पृ० १७६ | 

* अथोमुख्ध रददति, उरथ नहीं चितदत | 

. निषट बृंकट छवि अस्फे मेरे नैना, निपट बंकट छवि अस्के ! 
देखत रूप मदव मोहत कौ, पियत सबूखन भब्के ॥ 
बारिन मेंक्र, भ्लक टेठी मनों अति सुनन्‍्ध रस अब्के। 
टेढी कि औ मुरली टठेदी, ठेढी पाय लर लब्के | 
मीरा! प्रभु के रूप-डुभानी, गिरवर नागर नटके ॥ 

४६ भागवत १०३६ ३१ [ ल्‍ 

६. गगननभण्डल में सेज पिया की किस विधि मिलना होइ | 

७, मान-अमान दोठ थर पस्के, निकली हूँ स्यात-गली || 


डक एज >> 


!१२, मददी और हिएरी इप्ण-काम्प का तुततातमक आध्यपन 


हैं । बस्तुत मध्यवाहीन हिस्दी भक्त हवियों की रघनाओं में गीतात्मइता जिले घुर हे 
में मीरा दे परों में हवा तुल्मी क्रय वी 'विनपतिवा में उतरी है, डानी मय दिख में 
नहों। वाल्तद में देसा जाए ता मौय हि सम्परदय विशेष ये गग्वद वहीं थी) मौए रफ 
भक्ति अधिततर वियोग प्रयात थी, परलु उसत दास्य और सनर मारो की भी 00४७ 
अभिष्सकित हुई है। मीरा के पढ़ा से उतरा टयविकल सस्पुगता से दिकर उठा है। एश 
बापरण यह है हि. उसकी सवित स्त्री हृदयलजनित भक्त थी। स्त्री है हुत्य मैं सहन डे 
समपृण की. भांवगा हुआ करती है! यही रपरण है हि मीणा है पद सूददाग हैं 'रींडी 
अपेया अपिर भात्मायुप्रा प्रतीत होते हैं।* बाल में हिंदी को गीयाजी हृष्य गर्कि 
में अनयता और गधुर भाव का छाम हुआ, क्योंकि मीय पे दृष्टिकोण में दृष्य छीडा डी 
उतमा महत्व यही था जितना दृष्ण वे प्रेमसय रदरूप का था । 
व्वैष्णव जण तो तैणें कद्विए, जे पीर १शई जायें रे' गे रचयिता नरसी मेंद्षता मे री 
कृष्ण को ही अपना इष्टदेवे मादा । सरसी मेहता की हृष्श मक्ति मे भी श्यगार रत वी ही 
अपानता रही है? उनका भाव गोरी भाव है सभा पदों में भक्ति और स्गार--दोर्तों समा 
साम्तर धाराओं में प्रवाहित हुए हैं) उतरी रचनाएँ अधिकतर राग रागितियों मैं ही रू 
हैं। वल्कम सम्प्रशय में उनके प* इतने छाईप्रिय हुए वि कवि की सूछ भाषा के उतहीं 
कोई सम्बंध ही ने रहा । नरसी के पद चैतद माव अथार हैं । चैंतय महागरझ्र औट मीरा 
की ही भाँति उनरें कृष्ण भी जीते जागते दर्द हैं । उन्होंदे रात-छील़ा का तजोव रर्णते 
दिया है णो श्रीमद्भायवत वे' दयम स्क्य और ब्रद्मगरैवतपुराण से हो अधिक प्रभावित है।' 
सत्रन्तभ्न॒ घतभ गीवगोबिस्द का भी पर्याप्ठ ध्भाव दिखाई पढता है । “हिंदोहा मां क्यों 
और 'वसत नो पदों” में बेसत्त और फाय का सुदर वणन हुआ है। क्षष्ण भक्तिन्मार्ग मैं 
फाय के समाव" वा श्रेय बस्तुत सरसी ही को प्राप्त है ।१ रास-होला की ही भाँति नरफी 
ने भागवत क दशम स्स्थ के अनुरूप कृष्ण चरित्र बी लीलाओं का वन भी अपने यदों में 
किया है, जैंत बाल-लीला दात-शोछा आदि। “सुरत मग्राम में हृष्ण और राधा के दरों न! 
पूणमासी की रात को परस्पर युद्ध दिखाया गया है, जिसमें हृष्ण की उनके सायी-्सगी बाल 
भोषालों-सहित पराजय और राघा की जय दिखाई है। इस रावथा मौलिक महपता मे धर्वा- 
चीनता का आमास पाने के कारण प्रोफ़ेसर कै० बे० क्षास्त्री उसे क्षेकक मानते हैं ।४ इतना 
तो स्पष्ट ही है कि मीरा के आराध्य पति रूप कृष्ण सरसी तब पहुँचकर शोक के आदाप 
प्रियवम वन जाते हैं तथा राधा और कषच्ण बा दिव्य ओम भगे चलकर क्षण लौकिक्ता 
बो ओर अग्रसर होते छगवा है तथा रीति-काछ व बासना प्रधाव प्रेम भ उसका उपसंद्ार 
होता है ॥ 
इन अकार दस देखते बी ईवा की अयम इात_म्ल्यों म॑ इच्ण-सम्दघी विकसित 

विश्वास दक्षिण व आलवार स्तों की वाणी मे भ्रद्ृण किये बए। जयत्व चडीदात और 
विद्यापति आदि ने उसमे श्गार को उमास १ चताव-सम्प्रदाय ने राधा अक्ति को आरम्म 
है मे रान्स्यतिल्यन्थ, पृछ २३ 

२ युजराव ०एड श्टूपु लिब्गेचर, के० एम० मुशी; पृ० ए६३॥ 

शै बा। 

है दही) ए० हृृ४। 


हिन्दी-कृष्ण-फास्य की ऐतिहासिक-सांस्कृतिक पृष्ठभूमि श्इई 


करके श्वृंगारमय भक्ति की प्रतिप्ठापता की ॥ वल्लभाउाये मे ग्रोपी-भाव को प्रश्रय दिया । 
मीरा ने परमेश्वर को पति-रूप में देखकर रामानुजाचायं की भाँत्ति व्यक्तिगत ईश्वर की 
स्थापना की और नरसी मेहता ने रास्त-छीला-परक अपने भजनों से कृष्ण-प्रेम को व्यापकत्व 
प्रदान किया । 
सूरदास तथा अष्डछाप के कवियो में कृष्ण की कल्पना को समझने के छिए उस समय 
की पृष्ठभूमि पर घिहंगम दृष्टि डालवा आवश्यक है | डाँ० हरवंशलाल शर्मा ने इस पृष्ठभूमि 
पर विचार फरते हुए छिख्ता है--'सू र-साहित्य की पृष्ठभूमि भारत 
सूरदास तथा श्रष्टछाप के मध्यकालीन युग का इतिहास है, जिसमें वह महान्‌ और ध्यापक 
के कवियों सें आच्दोलन अन्तनिद्वित है जिसने ऐसी अनेक भावनाओं को जन्म 
कृष्ण की कल्पला दिया जो एक ओर तो मानवता के क्षेत्र को विस्तृत करने बाछी है 
तथा दूसरी ओर अनेक संक्रीर्णताओं को उत्पन्न करती हैं--भार- 
त्तीय इतिहास में वो यह 'मध्यकालीन' शब्द नया-सा ही है, परन्तु यूरोपीय इतिहास में मध्य- 
ग्रुय (मिडीवछ पीरियड) सन्‌ ४७६ से सद्‌ १४५५३ तक माता जाता है । इस काल में समाज 
में कुछ ऐसी प्रवृत्तियों का उदय हो गया था, जिसके कारण उत्तरोत्तर अस्वविश्वास का 
विकास और तथ्य-जिज्ञात्ता का ह्वास होता गया । केवछ यूरोप मे ही नही, विश्य के समस्त 
देशों मे, समस्त सम्प्रवायों और स्माजों से इस मनोवृत्ति का महाव्‌ प्रभाव पड़ा था, 
जिसने इतिहास फा स्वरूप ही परियर्तित कर दिया । फिर भारत इसका अपवाद क॑से रह 
जाता ?'***““छठी झताव्दी में भारत से उस युग का सूत्रपात हुआ, जिसे हम यूरोपीय 
ऐतिहासिकों की परिभाषा मे 'मध्य-युग” कह सकते है। इस काल की घर्म-साधना अनेक 
प्रभावों का समन्वित रूप कही जा सकती है । छठी छाताब्दी से ११-१२वी शताब्दी त्क का 
साहित्य बड़ा घ्यापक है, परन्तु इसमें साम्प्रदायिकता की पूरी-पूरी छाप है | जहाँ एक ओर 
बौद्धों और जैनो का अपने-अपने अस्तित्व के लिए भरस्तक प्रयास है, बहाँ दूसरी ओर ऐसे 
तत्वों का भी अभाव नहीं जिनका परिपाक अत्सतोगत्वा ध्वसात्मक ही होता है। वैष्णव 
सम्प्रदाय में भी यत्र-तत्र इस प्रवृत्ति का साक्षात्कार होता है । इन विविध मत-मतान्तरों के 
झमेले में पड़कर राजनीति की भी ऐसी दुर्देशा हुई कि उसका रूप तो विक्लत हुआ ही, 
स्वतन्त्र रूप से पृथक चला आता हुआ व्यक्तित्व भी श्रमाप्तप्राय हो गया और वह साम्प्र- 
दायिकता के हाथों में खेलने छपी । इस फाल में एक ऐसी परस्परा-सी चली, जिसका श्राघार 
वैदिक और अवैदिक भावचाओं के मूल में केन्द्रित हुआ, परन्तु जहाँ भवंदिक सम्ध्रदायों में 
वृद्धि हुई वहाँ वेद को ही अन्तिम प्रमाण सानने वाले घर्म-मतों और दार्शनिक सम्प्रदायो की 
संख्या भी एक-दो ही नही रही। मत-वेभिन्य तथा विश्वास-वैच्चित्य होते हुए भी विभिन्‍न 
सम्प्रदाय अपने आपको श्रति-सस्मत मानते थे | जिस प्रकार अद्वेत, विशिष्टाइत, ढैत, शुद्धा- 
हँत, अखिन्त्य, भेदाभेद आदि अनेक परस्पर-विरोधी मत श्रुत्ति को ही अपनी आधार-शिछा 
बतलाते हैं, उसी प्रकार शैव, झावत, पाशुपत्त, गराणपत्य, सोर आदि सम्प्रदाय भी अपने+ 
आपको वेद-विहित कहते है । दसर्वी-ग्यारहवी झताव्दी से छेकर सोलहवी शत्वाब्दी तक के 
थ्रुंग को मध्यकाछीन युग का उत्तराद्ध कहा जा सकता है । यह युग समन्वय कीं भार्वेना-को 
केकर चला ।*"**' “गोस्वामी तुलसीदास तदा सकत-कवि सूरदास इस यूग के सामंजत्यवादी 


हर मराठी भौर हित्शी इृष्च-कार्व्य का शुत्तदारणव प्रंध्ययन 


प्रतिनिधि कवि गाते माते हैं। गौस्वामी शतुछ्ूसीशास मे समाज गे धरावछ पर मातवही को 
उद॒पा?न जिया, तो सूरटाश ने दाकिंगत साधना वो महस्य देवर मातव हृएय के चिएतत 
समा भादों जा तप दिया । पुष्टि सम्प्रटाय के आार्यों ते छौडिक वासनाओं बोर 
एट्िक ऐपशणाओं को परब्रद्मरवरूए भगवात्‌ श्रीकृष्ण मं छगावर उहें पवित्र बनाने बा विधान 
रपाचा।... ईगा की तोगरी शावारी मे १५वीं घरारती तर बट भवित-आ दो रत झदले 
देंगे से बढ़ता रहा, इसी का मध्यराजीद भरित आन्दोलन कटा जाए है। इस युग गा 
सर्वाधिक मश्रत्णपूण प्रःव ध्ीपद्मागरद हैज़ो अद तव भी देण्यद भदित भावना १९ अवुलत 
प्रभाव दाल रह है ।!* 
उपयुल्म कयव मे हीन बादें अथन्त महत्वपूण हैं सया यूरदास एवं अध्दछाप के 4 वियों 
की पृष्ण रब्पता बा आधार सोजडन में सहायक होती हैं! पहली दात है समस्वमवादी पद 
काण, दूसरी भागवठ-्युराण ही प्रेरणा तथा घीपरी लौडिश यासपाओं और एट्हि ऐपगार्ओं 
की परकरा श्रीदृष्ण तथा उनरी छीटाओं मे सल्पना । शों० हरवापटाल का यह बंधन हि 
१५वीं हतारों के पहले विश्वसात सभो सम्प्रशारों शा सूर बी शृतिदों मे समवय हुआ है, 
अत्यन यूश्तियुक्त है ६ पर उनशा यदू रलता रि त्ालीन भरित्र आन्दोरन था प्रभाव मूर 
साहित्य में अधि नहीं है" अधिक युक्तियुकत नहीं जात पडता । शुरुसी में अव"द तत्कालीन 
राजनीतिक, धार्मिक एवं सामात्रिक परिस्यितियाँ अपने समग्र रूर में प्रतिविम्यित हुई हैं, पर 
सूर के “भमर-मीत विधान भें जिस परिस्थिति वा अ्रतिरिम्द दृष्टियोचर होता है बह अपने 
आपस कमर मह्दत्त्वपूण नहीं है। अमर-गीत की कल्पना यदि देण, काऊ और परिरियति का 
परिणाम ने होती, ता समस्त भारत  दृष्ए-आश्य में इस परम्परा का निर्बाद हुआ होता । 
पर हेसा हुआ नहीं । मराठा इृष्ण-काब्प में उसका सबथा अभाव इसी वात को घिद्ध दरता 
है। महाराष्ट्र मे चंधा उसके आसपास मुस्लिम राज्य होत हुए भी यहाँ जा हिंदू समाज 
उससे प्रभावित न हो सका । बल्छभावाय द्वारा १५वां दाठब्दी में इन्दावत से कृष्ण भक्ति 
के प्रचार का कारण भी तलालीन पर्शिस्थिति हो थी। ऐसा न होवा भौर उत्तर भारत में 
कृष्ण भक्ति विपयह नये निरूएण के लिए अनुकूल परिह्ियदियौ सा हीतीं तो कटाचित्‌ वल्छम 
सम्प्रदाय की हपापना तथा वित्रास उत्तर भारत में व होकर दक्षिण भारत में होता, जहाँ 
वस्तुत भरत का उदय हुआ था। अत? दिटी में कुष्ण-काष्य का मूल्यांकन करते समय 
हमें उत्तर भारत की दिश्विष्ट सामाजिक, राजतीतिक तथा घामिर परिस्थितियों को ने 
भूलना चाहिए। 
पहले कहा जार धुका है कि ईस्वी सन्‌ को आरम्मिक शताःब्दियों में कृष्ण मर गौपियों 
की श्युयारिक कथाओं का प्रचछन सम्भवत्ता जनता में द्वी जुका था, पर तत्तादीन साहित्य 
में इन लाकबकथाओं को माययता नहीं मिल्ती यी। इस काल में कृष्ण क मोरत्व १) ही पूजा 
का प्चछन था रे, इस बात का समेथन आदीव सूर्तिकला से भी होगा है। शब्ण-चरित से 
सम्दीधत कई पुरानी सू्तियाँ, जिनका विर्माण का ईसा की प्रवम तथा द्वितोष धताम्ने 


२ बह भौर उनका साहित्य, ढों? इत्वराक्ाज रामो, ए० &१ ६३। 
२ वही पृ० हहन्‍्शह) 
३ मध्रा मक्तिचा यराही अवदार, डॉ० प्र० न० छोरी; पू० ६६व 


हिन्दी-हष्ण-काव्य की ऐतिहासिक सांस्कृतिक पृष्ठभुमि श्र 


मामा जाता है, आज उपझब्ध हैं। इसी प्रकार ईसा की चौथी शठान्दी में निर्मित कृष्ण- 
चरित का चित्रण करने वाली कई मू्तियाँ अनेक स्थानों में मिली है। महावलिपुरम्‌ के मम्दिर 
के द्वार के अवशेयपों मे गोवर्घत-घारण, नवनीत-चौय, शक्तट-भंग, घनुक-बध, कालिय-दमच 
आदि कई प्रसंग चित्रित हुए है । मथुरा की ग्रोवर्बनधारी मूर्ति भी ईसा की चौथी शताब्दी 
की मादी जाती है | इससे यह अनुमान ऊगाया जा सकता है कि चौथी झताव्दी में गोवर्घंत- 
घारी कृष्ण कौ उपासना रूड़ हो चुकी थी । सातदी शताब्दी की वदामी की ग्रुफाओं की 
चित्रकला तथा शिल्पकला भी इस दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हेँ। बंगाछ के पहाड़पुर की 
गुफा में क्ृष्ण-मूरति के निकट योपी-राघा भी दिखाई गई हूँ । डॉ० सुनीतिकुमार चाहुर्ज्या 
का झनुमान है कि यह राधा ही है। पर “भक्िति-रत्वाकर” तया 'प्रेम-विलास' में कहा गया 
है कि वृन्दावन मे कृष्ण के साथ राधा की पुजा न होने के कारण नित्यानन्द प्रभु की पत्नी 
जाहृनवी देवी ने किसी नयनभास्कर नामक कलाकार से राधा की मूर्ति तैयार कराई और तभी 
से बंगाल में राधा-कृष्ण की उपातता आरम्भ हुईं। शिल्प-कलछा के आधार पर यहाँ इतना 
ही कक्ष जा सकता है कि ईसा की पहली अताव्दी से सर्वक्षवारथ जनता से कृष्ण की थीरता 
की ही चर्चा थी। आगामी कार मे उत्तरोत्तर कृष्ण के साथ राधा और गोपियों का योग 
होता गया ।* इव मान्यताओं का उदय भी मूलतः जनसाधारण में हुआ । जनसाधारण की 
भाषा अपश्रंंस थी। अत्यन्त आरम्सिक कार मे आभीरो की भाषा ही अपभ्रश कहलाती 
थी तथा उसकी साहित्यिक सम्पदा भी अत्यन्त सूल्यवान समझी जाती है ।* आगे चलछकर 
संस्कृत माठकों में निम्त वर्मे के पात्रो के मुख से अपअंश ही बुलूवाई जाती थी। वहुत सम्भव 
है कि इस अपअंश भाषा में चण्डी, रक्ष्मी, सरस्वती, गंगा इत्यादि देवियों के रूप-बर्णन में 
शुंगार की सूक्ष्म छटा दिखानेवाले कवियों का ध्यान राधा-कृष्ण कौ ओर भी गया हो । नवी 
शताब्दी मे आनन्दवद्धंन के 'तेपां गोप बधू बिलास सुहदो राधारह. ताक्षिणम्‌' संस्कृत उल्लेख 
की प्रक्रिया अपश्नंश में न हुई हो, क्रथवा इस उल्लेख का आवार स्वयं अ्पञ्नंदा में अंकित 
विश्वास न रहा हो, यह कैसे माना जा सकता है ! इससे यह भी सूचित होता है कि देशी 
भापाओं में गोपियो की झ॒ंगार-चेप्डाओं तथा कृष्ण-कथा पर फुटकर ही सही, रचनाएँ अबद्य 
हुई होंगी, पर इस दिल्ला मे निश्चित रूप से कुछ कहता तव तक सम्भव नहीं है जब बक 
देशी भाषाओं के प्राचीव भ्रन्य उपलब्ध नही होते । 'गाथा-सप्तशती” मे अबह्य राधा-कृष्ण 
और गोपियों के उल्लेंख मिलते हैं ।) सप्सशती का रचना-काछ ईसा की पहली शत्ताब्दी 
माना जाता है*, पर इस बारे मे निश्चित रूप से कुछ कहना कठिन है। इन उल्लेखों से 
इसना अवश्य सिद्ध होता है कि ईसा की श्रयम छताव्दी से चौथी शताव्दी तक देशी भापाएँ 
राधा, कृष्ण और योपियों से परिचित थी । 
१५ मध्यकालीन धमं-सापना, ढो० धजारी प्रसाद द्विवेदी, ए० १२२7 
२. मधुरा भक्ति चा मराठी अवतार, ए० ६६। 
३५ (२) सुददमारुण्ण त॑ फहर्य (कृष्ण) गौरजं रादिआं (राधिका) अवजेन्तो । 

एवाय बल्लवीयं अण्णा्ं दि गौर इरसि (८६) | 

(२) अज्नवि बालो द्ाम्नोअरोत्ति इअजन्पिए जसेआए। 

कहय (कृष्ण) मुदपेसि अच्छे णिदरर्ज दस्तियं व्नवहद्दि (वजववूमि:) पु० ११२ । 
४, िन्दी सादित्य की भूमिका, डॉ० एजारोप्रसाद द्विवेदी, पृ० ११२) 


५३६ मरशो झोर हित्दी शृष्ण-याव्य का तुलवात्मक प्रध्ययन 


ईसा दी दूसरी इताब्टी से लेकर सूगमग छठी चत्ाम्दी तक विद्वा्ीं ते वत्ठमाद 
पुराणों का रचवा-काछू माना है। पुराणों में भी मायवद पुराण अपक्षाइत दहुंह आद त्रो 
रचता है। सर्प इसके रचता काल के बारे मे अत मात्र मतात्वर हैं, फिट क्री विषय की 
इप्टि से तथा आग पुराणों वी तुलना में इतना तिश्िचित रूप से कहा जा सकता है लि 
दतमान भागवत-युराण का रचना काल ईमा की सातवी-आठटवीं “रवाक्ली के पहले वा नहीं 
हो छक्ता ।* विद्वान्‌ यह भी मानते हैं हि यह सस्वरण किसी एंक ही व्यक्ति का काय ड्ढै 
तथा उसझा बतमान सहररण दक्षिण म हुआ और दाक्षिणात्य पहितों के द्वारा ही इसका 
प्रचार आरम्भ हुआ ।* दततना निश्चित है कि मध्यकाणीय हृष्ण-भवित का मुख्य स्ोत भी 
भागवत-पुराण ही रहा है। भागयत्र पुराण ने भक्ति विरूषण और उसमे समाविष्ठ कृष्प- 
गषी प्रेम एवं ढस्टीडाओं पर आगे स्वत रूप स विचार क्या गया है। गहाँ वेब 
इस बात पर सप्षेप्र मे विचार कर लेता व्याप्त होगा कि भाषवत्र-युराण म निहूपित राया, 
दृश्य और गापियों के चरित्र बा मराठी ओर हिल्ही के कृष्य-काव्य पर किवना प्रभाव पडा । 
हिन्दी मं मकिति-तत्त्य के पहले प्रतिषाःक वीर का काछ १८वीं प्रवाब्दी माना जाता है । 
गोस्वामी तुलसीदास तथा सूरदास वा बाय सोलटवीं थताब्दी म प्रसावगाढी हुणा | सरसी 
मद्ता तथा मीराबाई १५वीं राआब्टी में तथा चेताय महाप्रमु सोल्टवी शवाब्ली के बासम 
में हुए ॥ इस प्रसार क्र यगारा की इष्लि स महाराष्ट्र म १३वीं शताब्टी के आरम्म में 
स्वामी चक्रपर तेयां उनके बाद नावश्वर, नामदेव आदि का नाम पहले आता है। स्वामी 
चक्रघर तथा महानुमाव पषी कवियों ने भवित में जिस भगरदू प्रेम का वर्शेन किया है, बह 
पृणरूपैण अलीकिक प्रेम है। उसमे यावियों की काम-बासनाओं को महृत्त्द नहीं मिला 
है। उसी भ्रवार शृष्ण द्वाय उन कामवासनाओं को सुष्टि का भी दणत नहीं है। भगवान्‌ 
अपने मरयों बी प्रेम-जान अवश्य देते हैं, पर यद्दाँ प्रेम का त्वरूर धरीरिक से दाकर सात्विक 
हो है। उदाहरणाथ, महातुमाव पय के तत्त्वगाव के अतगत परमेश्वर वे प्रति वियय प्रेम को 
ही मुह्य प्रेम का साधव बढाया गया है। पर यहाँ भी दिपय प्रेम कृत अप डउमप हृश्यावतार 
श््बर थी पतली के रूप प्र इश्वर का उपभोग प्राप्त करा देने वा प्रेम हिया गया है। इस 
प्रेम का मुख्य रुक्षण वियोगी मुरणे अर्थात्‌ वियोगी रा न रहता या विधोग की कल्पणा 


मात से ही प्राण त्याग देन सादा गया है ॥ परमस्र के प्रति जीव के प्रेम 
करते हुए स्वामी चक्रधर ने बाये कहा है-- ५४७०७ ७७ 


“मुख्य प्रेमा कमरहादी दोनसापनें एक पुरमशन दूघरे विषयप्रेम है येश 
॥ ही पास 

उत्तम” (वि० स्थ० १३६) विपय अम म्हणजे विषयत्वे आबड डियोगी हुई हे परे 
स्थ० १३५)॥ 2 अप 
अर्थाद्‌ सांसारिक जौवन म॑ परमेस्वर-की प्रेम श्रात्ति कटे पु 

एग् ई->हहुक 

का धरीर घारण किये हुए परमेश्वरावतार का भांजन कराठा ठ्या 28828: 
विपयशम द्राप्त कर हेना। विषय ग्रेम बा रुमण ज्रवात हुए पद्ात्पा चक्रवर कहते कई न्‍ 
विषय प्रेम माती जीव को विषय मोद के श्रति डॉचि | पर यहाँ परमेश्वर दे स्राय अर 








२ यर भर उनका साहित्य, टों० इतडार रार्मा, ए० धहर 4 
१३ वहां पृ २०८ ॥ 


(हिल्दी-कृष्ण-काव्य कौ ऐगतिहासिक-सांस्कृतिक पृष्ठभूमि ६६७ 


करने वाछा' जीव परमेददर के वियोग की कल्पना से ही प्राण त्याग देता है। यह अवस्था 
कितनी फठित है, यह बात महात्मा चक्रधर के कदन 'मा बुरुणे हे कदापि न घड़े--वे कंसेः 
ना: कमलाउसा वियोगी उरली: तथा सत्यनभामा: गोंपिका उरलीया' मय प्रेम महणजे वियोगी 
नुरणें यथा हंसावाई, (वि० घ० १३५) से सिद्ध होती है । (परमेश्वर के वियोग में जीव 
द्वारा प्राण-त्याग करना अत्पचन्त कठिन वात है, क्योंकि महात्पा चक्रपर की पत्नी कमछा 
अथवा श्रीकृष्ण की पत्नी सत्यभासा तथा योपिकाएँ वियोगावस्था में भी जीवित रही थी ।) 
श्रीकृष्ण की अष्टनायिकाओं में रुक्मिणी की ही भाँति औरो को भी उमय-हृष्ग्गवता र श्रीकृष्ण 
की पत्ती होने का झौमाग्य भ्रा त हुआ था । पर एरमेइवर के वियोग मे प्राण त्याग देते की 
क्षमता उनमें नहीं थी, बल्कि परमेश्वर के प्रति उनमें भ्रगाछ प्रेम ही नहीं था, क्योकि वे 
विषय-प्रेमी नहीं थी । रुक्मिणी अवश्य विषय-प्रेमी थी। जरू-फ़ोड़ा करते समय श्रीकृष्ण के 
इवमे की थार्ता मुनते ही वह मूछित होकर मृत्युमागंगामी होने लगी थी । इससे सिद्ध होता 
है कि रुक्मिणी घास्तब में 'प्रेगिका' थी । श्रीकृष्ण की अन्य सहसों पत्नियों को श्रीकृष्ण का 
विषय-भोग प्राप्त नहीं था, क्योकि उसके साथ परमेदवरावतार श्रीकृष्ण स्वयं रमभाण नही 
होते थे, अपने “विज्ञान-रूपो' हारा लिमित यात्नो अनेक होरूर उनका उपभोग करते थे, 
क्योंकि वे सब पत्लियाँ भगवान्‌ के वियय-प्रेम की अधिकारी नही थी ।* भागवत में सी यही 
तत्त्व निरूपित हुआ है, यद्यपि यहां भौतिक ऐपणाओं तथा वासत्ताओं को भी अप्रत्यक्ष रूप 
से स्वीकार किया गया है। पहले कहा गया है कि भागवत का रचना-काल ईसा की आठवी 
शताब्दी के छगभग मात्रा जा सकता है। यह सच है कि इस वात को प्रमाणित करने के 
(लिए पर्याप्त ऐतिहा प्षिक प्रमाण उपलब्ध नही हैँ, तयापि अन्तःसाक्ष्य और तत्कालीन परि« 
स्थितियों के सूक्ष्म निरीक्षण से इस धारणा की पुष्टि हो जाती है। पहले कहा गया है कि 
शंकराचार्य के आगमन-काछ तक यानी, ईसा की आठबीं झताब्दी तक, भारत में वौद्ध-पर्म 
अपनी चरम सीमा पर पहुँच चुका था, अतः उसकी प्रतिक्रिया के रूप में पदि भागवत की 
रचवा मानी जाए श्लौर उसका रचना-कारू, बलदेव उपाध्याय के मतामुसार, ईसा-पूर्व दृसरी 
दताब्दी मात्र छिया जाए तो युक्तियुक्त नही होगा, क्योकि एक तो ऐतिहासिक अथवा शिल्प 
के आधार पर ईसा को आठबी शताब्दी तक इस भश्रचार का कोई भी चिक्तु उपलब्ध नही है, 
गद्यपि ऐसा होना इसलिए आवश्यक था कि भागवत का साहित्यिक मूल्य तथा उसमें निरू- 
पित क्ृष्ण-भक्ति का नया स्वरूप अपने में सर्वेबा नया होने के कारण छोकप्रिय हुए विता रह 
हो तही सकता था । दूसरे, वोड-दर्शन के खण्डद के लिए यदि किसी तत्व की आवश्यकता 
थ्री तो वह केवछ दशेन ही हो सकता था, क्योंकि हिन्दू दर्शन की पाश्व॑शूमि पर ही थौद्ध 
दर्शन की गहरी रेखाएँ उभरी थीं तथा उन पर केवल ज्ञान का हो रंग चढ़ सकता था। इस 
सत्य की ओर भागवतकार जैसे पंडित का ध्यात न गया हो, यह मानने के लिए हसारे पास 
कोई भी साधन नहीं है | ईसा की आठवी झताव्दी मे जब शंकराचार्य ने वौद्ध घर्म का खण्डन 
करके हिन्दू धर्म की पुतः स्थापना की, उससे बहुत पहले से (ईसा की प्रथम शताब्दी ले, सेण्ट 
थोमस के भारत में आगमन के साथ) भारत ईसाई घम्में से परिचित होने रूग्रा था। ईस्ाई- 
धर्म भक्तिमार्गी घर्म या । ईसा की जाठवी शताव्दी से भारत पर मुसलूमानी आक्रमण शुरू 





२« महालुभाव तत्तहात, डॉ० वि० सि० कोलते, पृ० २६५ 


१६८ मणठी और हिदो शृष्ण-काव्य का तुलनात्मक पश्रष्यपेव 


दो गए जौर यह देश एक अय विदेशों धम पद्धति वे सम्पर्ड में झानते री क इस्टाम् भी 
ईसाई धम वी हो भाँति भक्ति पर ही ब्राधारित था । इतिहास बताता है कि जब जब इस 
देश मे विदेशी घम का भ्चार हुआ है तव-तद उस अपी जडें समाज वे दस्नि बग में ही 
सबसे पहले जमाई हैं। अब तक हिंदू पम साव पर ही शुम्यत आधारित होने वे वारण वह 
सददाधारण से काफ़ी दूर था । हिन्दू समाज वी वध व्यवस्था ते इस अम्तर को और भी 
बढ़ा दिया था | ऐसी दशा मे हिंदू थम को वर प्रदान करने वे हिएं आचइपक था हि वह 
एक नये धरावक् पर उतर आता--उस घरातल पर जिस पर भर्वेश्राधारण जतता दी 
अपक्षाओं को सन्लुष्ट किया जा सबे । भागवत मे भक्ति का भ्रतिपादन तपा माववी ऐपणार्मी 
भी अप्रस्तुत रूप से ख्वीवार दैश-काछ की दसी आादश्यवता बा समाधात क्रतान्सा प्रतौर 
हीए है। भागवन म स्वीहा अप्रस्तुत श्यगार का आमोजन भी तत्वालोन छोक विज्ञाएं 
पर ही आधारित जात पडता है। इस प्रशार मागवत ने जहाँ एक मोर भक्ति की पुरे 
स्थापना करके हिन्दू पम को सजीब एव व्यापक बनाया, वहाँ दुखरी बोर उसे छोक्र बिद्वापा 
वो झाहित्पिक एवं धार्मिव मायता देह घम्में को छोकरंजक और व्यापक बनाकर देशराल 
की आवश्यकता दा भी समायाव किया । भागवत का मुख्यत यही आधार होने के काएण 
अगामी काछ वी सपान परिस्थितिया म वह साहित्य-्सुजन का मूछ स्रोत बता रहा । 

यद्यपि धूरदास और अध्दद्ाप क अय किए के कृप्ण भागवत के ही हृष्ण हैं 
तयावि इन कवियों को कृष्ण विषयक कल्पनाएँ जबदेव, चतय-सम्प्रदाय तथा यूर-पूद ब्रज 
भाषा साहित्य में हृष्ण ओर राधा विषयक श्यूगारिक पदों से भी अवन्य ही प्रभावित हुई हैं) 
प्राहत पैगल्म के आधार पर डॉ० शिवप्रसादसह का भी कहना है--/१४वीं श्ातारी मे 


यानी विद्यापति और चण्टीदास के पूव दी भाषाओं में मधुर भाव की मक्ति का कोईज 
कोई रूप अवश्य ही प्रचलित था ।/४* 

अश्थाप-काव्य की मूल प्रवृत्ति का खोद आचाप रामबद् शुकछ मे वल्छआवाय की 
प्रेम-ललषणा मक्ति को ही साता है ।* परन्तु महू धारणा आधिक रूप में ही सत्य है । भट- 
छाप छे कवि वल्छभ-सम्प्रटाय के भनृयायी थे और इसलिए स्वाभाविक था कि वे आधभाय 
दल्डभ द्वारए निरूपित रुंष्ण के रूप का गुणयान रूरते 4र्तु मघुरा भक्ति के भो दो रूप 
हीने हैं->सात्विर-स्वरूपा भौर छौडिक- 


हैं मा वहीं, यह देखने रा हम यहाँ प्रयल करेंगे। पूर-पूद राजनीतिक तप घामिक परिस्थितियों 
बा दिस्‍्तूत विवेचन पिछके प्ृष्झों मे किया का डक है। हम यह जा डिल के हैं कि रापा 
और कृष्ण का खुगरिक शैली मं वणन जयदेव कक शदिन्द' भू. ऋषीदास क पडठों में 
तेपा विद्यापद्धि को प्रदावली में बहुत पहले हो डक भा। प्रसगवत हम यह भी दिखा चुके 
हैं कि दक्षिण के आल्वाएं त॒ जो मकित को घारा अ्रवाह्ि दम 


हेंवे की थी उसी रामानन्द 
भारत में छाए थे ॥ उक्त प्रसिद्ध है कि-- को रामानन्द उत्तर 
2 पे म/भीलक टेक 


१ सटपूत अवमादा और उसका साहिय डॉ० शिवप्रचाद समिइ, ३० २३३ ६४। 
३ हिन्दी सादित्व का इतिहास, प० रेश्ज्श्प व 
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भक्षति द्रावडी ऊपजो, लाए रामानन्द । 
परगठ किया कबीर ने सप्त दीप चदखंड ॥ 
किन्तु प्रइन यह उठता है कि अप्टछाप के कवियों ने राघा और कृष्ण के प्रेम को भक्ति के 
स्तर पर जो विराट रूप प्रदान किया है उसका आधार बया है ? प्रायः यह कहा जाता है 
कि अष्टछ्ाप की इस काव्य-अबृत्ति पर सूफी काव्य का प्रभाव है, परन्तु यह घारणा युवित- 
युक्त नही जान पड़ती, क्योकि सूफियों की भक्ति-पद्धति और कृप्ण-सक्‍त कवियों की भविति- 
पद्धति कई बातों मे भिन्‍म है। सूर-पुर्वकालीन जैन साहित्य के अवलोकन से पता लगता है 
कि उस्ममें रूप-सौन्दर्य भाकषंण को वस्तु होने के कारण निर्वाण में बाघक होता है। इस 
भान्यता के कारण जैन कवियो ने शंगार का वडा ही उद्दाम, वासनापूर्ण धोर क्षोम-कारक 
ख्िन्रण किया है । शमन की शवित की महत्ता का अनुमान इन्द्रिय-मोग-स्पृह्ठा की झक्षित से 
ही किया जा सकता है। इसीलिए जैन साहित्य में नारी के शव गारिक रूप, यौवत भोर 
तज्जन्य कामोत्तेजना झादि का अत्यन्त सूक्ष्मदा से चित्रण हुआ है। डॉ० शिवप्रसादर्सिह का 
कहना है कि 'क्षजमाएा मे कुप्ण-काब्य की परम्परा काफ़ी पुरानी है। कम-से-कम उसका 
आरम्भ १२वी शताब्दी तक तो मानना ही पड़ता है ।'* 
१४वीं श्षताब्दी मे संकलित पिंगल-ग्रन्थ 'प्राइत पैगलमृ! भे निम्नलिखित पद 
मिलता है-- 
अरे रे बाहहि फ्ाण्हणाव छोडि डगमग छुग्रति ण देहि । 
तइ इत्यि णइहिं संतार देह जो चाहइ सो लेहि।* 
इस पद से इतना तो स्पष्ट हो ही जाता है कि साथ को डयमग करने वाले कृष्ण से गोपी 
कहती है कि ऐसा न करो । पहले नदी पार करा दो। फिर जो चाहते हो ले लो। कृष्ण 
और राघा के प्रेम से सम्बन्धित एक अन्य उल्लेख 'प्राकृत पैगलम्‌' मे संगहीत है जो यहां 
दिया जा रहा है-- 
जिणि कंस विणासिञ्र फिति परयासिग्र 
मुट्टि भ्ररिट्ट बिस्तास करे गिरि हत्य धरे । 
जमलज्छुण भंजिय पथ भर गंजिय 
कालिय फुल संहार करे, जस भ्रुवण भरे । 
चाणूर बिहुंडिआझ, णिय क्रुल संडिश्र 
राहा मुख महु पान करे, जिमि समर वरे । 
सो तुम्ह जरायण बविप्प परायण 
जितह्‌ चितिय दोउ बरा, भयभीय हरा ।3 
थहाँ नारायण रूप कृष्ण का राघा के मुख-मधु का अमर की तरह पान करने का 
स्पष्ट संवेत्त उपलब्ध होता है । 
सूर-पूर्व ब्रजभाषा-काव्य पर प्रकाश डालते हुए डॉ० शिवप्रसादर्सिह लिखते है-- 





१० सरपूवे जजमाषा और उसका साहित्य, ए० २६० | 
३. आहत पैंगलम, ४० १९ छन्द ६। हि 
३- वष्दी इर४)२०७३ 


॥ मरादी घौर हिसदी हृष्ता-काग्य का सुतवात्मक प्रष्यवर्े 


एप्राचीद अज है संतान्ति-काल (१२००-१४००) के साहित्य वे अध्ययन से पट भादर हे 
है कि परवरी बज वी मुल्य घाराएं--मछ्ति, शगार और प्षौरें--इजनाया के 3208 सु 
ही मौडिक झुप में विशुतित हो रही थी) इृष्ण हिट का बाब्य भागवत, गीवेशेकिद 
अगवा विश्वापत्ति की ध्रेरणा का ही परिणाम नहीं है। हिम-व्याकरण' वे दोहों, ख्राइट 
दैगलमू कौ रबनाओ में हृष्ण भक्ति के बीजांडरर विद्यमात हैं । सक्ति के गई हर 
प्रधति, निवेदन तथा इप्टरव ने रूप आदि--ढा देशव इन रचनाओं मे बड़े झामिक ढेगे 
विया गया है। झइ पार-मकित के सम्मिश्रण पर बहुत चाट विदाद होता है| जयदेद कि 
के गावगोविद' मं भविंत और शू यार है सम्मिश्रण का जो प्रयल हुआ है वह महखवपूर है 
अडगाषा के कृष्ण भविठ कब्य मे शा रिक चेतना गीठयोमिद” का ही परिणार नहीं है 
अल्कि आरम्मिक बज में इसकी काफी विकसित पह्ययरा थी जो सूर लादि ने बाध्य 
प्रतिफल्ति हुई ।* इसछे प्रतीत होता है कि जिस समय वल्लमाचाव ने वृन्दावन में बारर 
अपने सम्प्रराय वी स्‍्थाइना की मौर यूरदाय आदि कवियों वो इष्पन्लीलाओों गा थात करते 
मे हिए प्रेरित किया, उस समय ब्जमण्डछ राधा कौर हृष्य की झइग्रारिक लीएाओों के 
वणनों से सुपारिचित हो चेरा था । अपत परे क्री रखता करते समय सुर्दाव तथा अ्टात 
के द्य कवियों ने सम्मवत द्रजभापा की इसी साहित्यिक एवं छोक़ प्रदृत्ति को अरे यामदे 
हल । सगुण और तिगु थ ब्रह्म का विउचत करके संगुणोपासना को श्रेष्ठ दिखाने के लिए 
मूर, वट्टाथ आदि भक्तों ने “भ्रमरयीत” की जो कल्वना वो है. उससे भौ परम्पसा विवाद 
ही परितक्षित होता है । दुष्यन्त वे” चित्त की चचलता दिखाते के लिए सूरदास से घट्ूत 
पहले बाहिदास 'ध्रमर' का प्रतीक रूप में प्रयोग बर छुरे थे।//* 
दिेके अध्याय म॑ छोहगीतों के स्वरूप और उनकी आ्राद्चीनता वर विचाद करते 
संमप हफे इस निष्कय पर पहुँचे थे कि मराटो के प्रवर्त्री कृष्ण-काब्य म यवनयत्र अधा/ 
राषों और गगातियों को शेप्र श्रगार की जो थोडीजवदूत बंर्सि+ 
हिंदो-सोकगोतो छा ब्यजना हुई है उसके मूल भे सम्मवत लाकन्मायवाएँ ही 
काण-काव्य पर प्रशव होंगी । परन्तु मरादी की अपना हदिदीमापी प्रदेश में प्रचलित 


होली झूल्य रप्तिया, कजरी, वारदमाता आरि छोकगीत हिंती 
के झृष्ण-काव्य के बाधक निकट इष्टिगत होते हैं 

होलौ--दोली हिल्दुओं का एक अह्यात्र लोकप्रिय उन्मय है। यह उत्तव जिठनी 
प्रभधाभ से उत्तर भारत में मधाया जाग है, उनी धुमधाम से प्रहायप्ट्र में वहीं ॥ उत्तर 
भारत में इस उत्तद क॑ जवधर भर जो गौत गाए जाते हैं उन्‍हें होली कहते हैं । फागुन का 
मस्त महीना उत्तर अदेण की प्रदूंदि के अनुदूल है। इस समय दिसान थपते श्रम वा साकार 
पक निद्ारकर निहाट हो जाता है और हुथ से नाचन खूगवा है; स्वियां सौर श्रद्प॑ रात 
रात मर हक गाते रहूठ हूँ। यदे स्यद्वार फागुन मास वी 


यों अस्विम लिथि को मनाया जाता 
है, बत भोजपुरी बदेश मे इन गीतों को फ्युजा भी कहा चाता है। ब्रज की द्ोडी अत्यन्त 
प्खिद्ध है। होली और रसिया ढा वहुद ही धनिष्ठ सस्बाव है। होल के गीत समवेत स्वर 





है शुखूद मजमापा भोर उसका साहित्य, ६० ३५१०-११ 
$ रा चठाद्रात पदक अमर वे ० स० अझ० मेड दले, 'नऱमारदः पय्रिक, १६४६ ॥ 
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से गाए जामे वाले गीत हैं। इस शब्द की व्युत्तत्ति होलिका से मानी जाती है जो प्रह्नाद 
की बुआ थी । इस गीत के गाने वाले दो मण्डलियों में विभक्त होकर वड़े जोर से ढोछ तथा 
ज्ञाँझ बजाते हुए गाते हैं। पहला दल ग्रीत की एक कड़ी गाता है तो दूसरा दूसरी कड़ी । 
इस भ्रकार उस समय एक समा-सा बंध जाता है । होछी गीतों में राधा-कृष्ण के होली खेलने 
का प्राय. उल्लेख रहता है । एक उदाहरण देखिए-- 
रंग डाहू रे तो प॑ रंग डारू, नेंकु श्रागे श्रा। 
नेंकु आयें भ्रा स्पाम् तो पै रंग डाह, नेंकु आगे झा ॥! 
रंग डाऊ तेरे अंगन सार, झरे तेरे यालन प॑ गलचा माकों चार । 
नेंकू ग्ागे झ्रा० 
एड़ी-टेढ़ी पिया बाँघें, श्ररे तेरी प्रिया पे फूलरी पाक्को यार ॥ 
लेंकू आगे झा० 
श्ण पूल्हे थे छेल प्रचोंखो,श्ररे तो रे तव सम-जोवस बार सेरे यार ! 
नेंकू श्रागे आा० 
मेंकु आगे श्रा स्थाम, तो प॑ रंग ढारू। मेंकु झागे श्रा॥१ 
होली का गाना माथ शुक्छ पचगी-बसस्तपंचमगी से प्रारम्भ हो जाता है तथा फागुन 
भास्त तक चलता रहता है । होली के दिन एक दूसरे प्रकार का भीतर गाया जाता है जिसे 
कग्रीर कहते हैं । ये गीत प्राय. अश्छीछ होते हैं । कबीर-गीत की प्रत्येक पंत्रित इस प्रकार 
होती है। “अररर र र र र भइया सुन उठ मोर कवीर । कबीर को द्ुकड़ी का अग्रुआ ही 
गाता है। होली मे शूंगार रस कमी प्रधातता रहती है और कबीर मे हास्य की । 
भूला--सावन का छोक-ग्रीत है। इन गीतों में दायिक-मेद के अनेक उदाहरण 
मिलते है | इन गीतो मे यदि केलि-कछामयी कामिनियो का हेला-भाव है, तो प्रोपित-पत्ति- 
काओं के आँसुओं और परित्यक्ताओों के गहन निश्वास तथा ईरप्यालु सपत्यिनों के विषयमन की 
भी कमी नही है। इन गीतो में श्ृंगार का विश वर्णव हुआ है । छूंगार में भी विरह का 
ही अधिक चित्रण हुआ है । मेरठ के आतपास के प्रदेश भे इन गीतों को 'पंजाली के गीत” भी 
कहते हैं। सावनी गौतों में जहाँ भी भूलतेवाली स्त्रियों के समूह का वर्ष आाया है, वहाँ 'सांत 
सहेली के शूमके' शब्दों द्वारा उनकी संख्या सदैव सात वतलाई गई है, मानों वे सात सहेलियाँ 
नहीं, अपितु स्वर-सप्तक के सातेों स्वरों के साकार स्वरूप ही हैं, जिनके संयोग से श्रंगीत 
स्वयं प्रकद हो जाता है। छोक गोतो की सामूहिक चेतना के इससे सुन्दर उदाहरण और 
क्या हो सकता है ?* न्नजमण्डल में सावन के गीत या मूला मल्हार, हिंडोले आदि गीतों 
के रूप में गाए जाते हैं। इन गीतों में भी वर्षा का वर्णन, पति-वियोग, मानन्द कौर प्रेम 
की प्रधानता रहती है तथा कही-कही राघा और कृप्ण की छीला के भी उल्लेख मिलते हैं 
जैसे--- 
मभूला ये रांनी राधिका जी, एजी कोई ग्रावत ग्रीत-मलार । 
नेन्ही-नेन्ही बु दिया, देखो झर लग्पोजी, एजो फोई बरसत मूसलधार 


१५ पोद्दार अभिनन्दन अन्य, एू० ह#८ | 


रैगरे मराही भौर हिंदी शुष्टा-काप्प का तुप्तात्मक प्रध्यमद 


पदुली-पररि कर भोग दे रहे नौ, एनो होई मुद्दि मुद्ि हृत्य घुरार ( 
किए पिहू दपिहा ढेसोरी करे रहो जो, एजी बोई पग पायत रो आह 
कारे कार बदरा घैहाा मेरो चढ़ि रहे धो, एजी शोई इश्पी कामिनि मार 4 
प्रज-मदइल मे इृध्ण होश सस्याघों सॉँकियों में दिशेशा झोरो का भी से 
इन्ही छोत्गीतों से सल्बघ है। हि 
कर रेसिया--वह्‌ जप अपने वेथ्चिष्टूय के दारण ब्रद में अटन्त प्रधिद्ध और ० 
है। यह होडी का प्रभुप गीत है। रिया के विपय में डों० इयाम परमार लिखते 4 
सपीक्षतों की घारणा है कि रसिया छूपद घरान वी चीज है। झ्ुपट मी धल्ी को सम्मः रु 
शोक प्रवक्षित रसिया वा चास्त्रीय सस्पार कहा जा सतया है। हिदुस्तारों समोत रो मे 
देय ब्रज भाषा तथा स्पामी हरिदाम से प्राण हैआ उसतय थेय बढुतनुद्द रतिया ने लो! 
और 'स्त्रीय, दाना स्वरूपों को है। 'डटन सक्‍वरी में हा प्रहार > गीतों वा उल्लेख 
है>-माय शोर देयी । देनी सैंसी मे प्रुपट दियेषत उल्जेखनीय है जो घार चरणों हे द्वारा 
बिता घट और माया की बीलचा हे शगार प्रधान विपय को ब्यवत बरने वी सामथ्ये 00५ 
है । 'बाहने-अकबरी ' में जिस सुर का उस्तत है बढ वराचितृ रपतिमा सै सम्बघित हो 
रमिया मे शागार प्रयात विषयों की बडी ही सरय अमभिपततित हुई है । गीतों का 
विपय प्राय राघालृष्य का मनो वियोद और प्रेम प्रसव ही रहा है। रपतिया की विश्येपवा 
है उमकी चित्र बुलभ शैली । भाषा और भावों का णो ओज रसिया मे मिलता है यह अज 
के आप सोकगीतों मे इुछभ है। प्रेम हो उसका मूठ स्वर है और यद्दी उसवी समूची भाव 
धारा पर छाया रहता है। रतिया की परगना तथा सथीतात्यर्ता निम्नलिखित गीत मे 
देखी जा सक्तो है-... 
ले प्राएं हमार महाराज, प्राज हर्म एल कस्के ३ 
ए स्तडयो, तेरे राज में शव न परी पूरियां, कलरयां भर-भरकें, 
से ध्राए शमारे भहाराज, प्राज हम एल करफे ! 
कजरी भो सावन का ही छोकगीत है। दम चब्द बी ब्युतत्ति थ्ावषर माप्त में आकाघ 
भे धाच्छादित दाटला नी कालिया स हैंई है, जो काजल के समान काले द्वोते हैं । इसी काजह 
से कजछी या कजरी चब्द बता है ।* पिर्जापुर बी क्जरी प्रसिद्ध है। बलों इसके दगछ भी 
हैआ करते हैं तथा पुरुष और स्थ्रियाँ दोनों इसम भाग लेते हैं। क्‍्जरो गीत श्रूगार रस 
भैधान गीत होते हैं। उनमे संयोग शगार और जियोग धआगार दोनों का बडा ही मामिक 
वेश हुआ है। गबये दो दलों में विभस्द हेीडर इन भौतों को गाया करत हैं । एक प्रदन 
करता है और दूबरा उमक्ा उत्तर देवा है 


है। इस यीत की तय अत्यन्त मुदर और भ्रभावों 
साइक होतो है । मायुय लय और यृकुयातता का अनुभव निम्न लिखित कजरी गीत में 
जिया जा सकता ह्वै। 


करे सेत्रे झइवू सावन में कजरिया, घदरिया घिरि झाइल ननदी ॥ 


भारतीय सादिय, अक ३, वृ० ६० ! 
हिदा हापित्य करा ३० ६३५ 


छिन्दी-कृष्ण-फाध्य की ऐतिहासिक-सांस्कृतिक पृष्ठमुमि १४३, 


तूत चललू झकेली, साथे संगरेन सहेली गृण्डा घेरि लीहें । 
त्तोहरी डगरिया, बदरिया घिरिं आइल ननदी ॥ 
बारहमसासा दह लोकगीत है जिसमें किसी विरहिणी स्त्री के वर्ष के प्रत्येक सास मे 
अनुभूत दुःखों तथा हादिक मनोवेदनात्रो का वर्णेव पाया जाता है। दर्ष के वारहों महीतों मे 
अनुभूत दु.ख का वर्णन होने के कारण ही इन गीतों को 'वारहमासा' कहा जाता है। प्रकृति- 
वर्णन के रूप में इन गीतों की परम्परा अत्पन्त प्राचीव काल से चली आ रही है। वेदों में 
प्रकृति-चित्रण तथा संस्कृत काज्य का पड्ऋदु-वर्णन इसी परम्परा की ओर निर्देश 
करता है! परन्तु जारम्भ मे ये वर्णन प्रकृति को आलम्बन मामकर ही हुए हैं। संस्क्ृत- 
कवियों ने प्रकृति के उद्दीपन रूप को भी स्वीकार कर लिया था । परन्तु प्रत्येक मास का 
पृथक्‌ निर्देश कर पति-वियोप के कारण अनुभूत दुस्ो का वर्णन हिन्दी बारहमासों में ही हुआ 
है। जायसी मे 'पदुमावत' में वागमती के वियोग का वर्णेव वारहमासा के द्वारा बड़े ही मामिक 
ढंग से क्रिया है । विद्यापति ने भी बिरह्‌ का चित्रण बारहमासे की पद्धति पर किया है । 
मोर पिया स्रखि गेल दुर देस 
जोवन दए गेल साख सनेस 
सास श्रपाढ़ उत्तत ऋब सेख 
पिया विसलेस रहय्रों निरयेव 
कौन पुरुष सल्लि फौत सो देस 
करबव साथ तहाँ जोगिनि बेस ।* 
लोक-साहित्य में प्रचक्तित बारहमासे प्रायः आयाढ़ मास से प्रास्म्म होते है। 
इन भीतो में विरहिणी के दुःख का उल्लेख मास के क्रम से होता हैं। जिस गीत में विरहिणी 
के केवल छः या चार मासों की विरहामुभूति का वर्णन होता है उस्ते छमासा या चौमासा 
कहते हैं। श्षज, अवधी, मैथिली, मालदी तथा भोजपुरी आदि सव योलियों में ये गीत पाए 
जाते हैं । 
इन गीतों के विवेचन से पता चलता है कि उत्तर भारत मे अष्टछ्षाप के कवियों के 
प्राडुर्भाव के वहुत पहले से ही प्रकृति और राघा-कृष्ण को छेकर संयोग और वियोग-की 
उद्दाम वासनाओं की अभिव्यक्ति छोकरजन के एक साधन के रूप में छोकग्रीतों में होती 
चली भा रही थी। राघा और क्रुष्ण को लेकर लौकिक अनुभूतियों की अभिव्यंजना में 
सम्भवतः छोक की सहृदबता और सरछता ही व्यक्त हुई है, क्योकि योग और दशंत जैसी 
क्छिष्ट उपासला-पद्ध तियों को सामान्य जनता व तो ग्रहण कर सकती है और न उन्हे ग्रहण 
करना उसे अभीष्ट ही होता है । वह तो सुख-दु.ख गीत गा-गाकर अपने संघर्ष मय जीवन 
को अधिक सुन्दर और सुखद वनाती रहती है और इसीलिए वह अपने देवी-देवताओं की 
अभिव्येजना भी लौकिक रूप में सुग़मता से कर लेती है । 
इन लोकगीत्तों मे अच्तनिहित जनता की भूर्ते चेतना उत्साह तथा विश्वास के आधार 
पर ही कदाचित सीराबाई, सूरदास तथा अप्दछाप के अन्य कवियों ने पद या गीत झ्ैली सें 
कृष्ण की छीलाओं का गुण-म्राव किया | उनके कृष्ण भहाभारत' या “भागवत' के कृष्ण की 


१. वियापति पदावलो, रापबृत्द वेनीपुरी द्वारा सम्पादिव, द्वितीय संस्करण, प० २७१ | 








श्र मरादी झौर हिंदी हृष्ण-हाव्य का तुलदातमक भधरेतल 
भा सवग्राहिणी छोप-सत्टदि के अधिक अनुरुप दिविक हुए हैं। शरीर कल 
शखाव आई अप्दछाप के ददियों के बढ, नस डिस-बधन, मान, मगर-्गीठ, राधा 
डृष्य की शोलाओ का चित्रण, पतपट-लीछा, दृष्यनयर्म विषयक बद आदि जीव के रे 
अधिक विकेट हैं कि यह कहना कि उदय मम्शप शेह गौसों हे नहीं है. अप क 
होता है। गूरूात वा बौपिया का विरह-यर्चत भी बढुतजुछ दारहमता जी ही 3 हा 
दम है।? धह्तुत लोग विश्यायों समा कवियों शय मूठ सम्बाय रहा है। 22275: 
परी का पतिष्ठ उस य दिखात हुए हो मत्वेर विस हैं--मल प्रदूत्ति मूहत' लिप 
मृत है।' छोड़ प्रवृत्ति ताभाय रूप से दिया कियो प्रक्तार की नेइयुद्धि रसे जहाँसर! हर 
जागुद मिलना है रत आग्रद्‌ करा रहती है. और यदि उसमें उस मात्या और निष्य | 
तो उड़ गुरनित रतकर उस्चही एल परम्परा बनी चर जाती है। महाएमाओं गौर 
कवियों ने स वा को जो वरपरा हे है उबसे भी मही विटि। होउ है हि छलों का खद्र 
लो प्रवृत्ति के अनुृृठ रखता है । परे प्रदृत्तियारद्रादिषी होती है /९ टीक यही बात मठ० 
बहियों बे विधय मे भी कट्टी जा सकती है। इन होक-विद्वार्सों दे अनुरूप अध्ट्षप है 
कवियों मे वृष्ण १) उत्यया 4 आर भागवत बा दशग स्क्र घ. रद्वा है, जयकि महाराष् 
हैं हेणानविर्या न श्रीकृष्ण + चरित्र चित्रण के छिए महाभारत, गीता और भागइत के 
एकादश स्ाप का ही आवार डिया 


स्था स्किप-सष्पदाव वी स्थापता हुईं उस समय उत्तर 
मे फोक विस्वास दिययमाद थे डिक हच्ण २ छोकर॑जक रूप को ही अधिक मा-यता मिती 
ईईे थों। अत बह्तम-सम्पदाय के ४ अपने 
बाल में बहिन सक्त-कवियों ने कृत्ण के इसी झूप की 


ही स्वीकार कर ली गई । परन्तु महाराष्ट्र 
में या इच्च की अपेदा पि कप बा 


है ७ 5? दिमणी का दाम्पत्य भाव ही अधिक 
संधुरा भक्त गो जड़े महाराष्ट्र मे गहरी नहां पहुँच पाईं (8 


प्यार सिंड, 
सुन्देरा, सन्‍्तस्पदिय दिखेषाक, पृ७ मऊ ३ 
३ होक़ साहेव्ारी इपनरेखा, दुर्गा मापक्‍ठ, दृब अउ्ण्वू 


अध्याय-४ 


मराठी और हिन्दी कृष्ण-काव्य का 
साम्य ओर वैषस्य : साव-पत्त 


« काब्य के दो पक्ष माने जाते है--भाव-पक्ष और कलछा-पक्ष । भाव-पक्ष के अन्तर्गत 
काव्य की पृष्ठभूमि, उसकी विपय-वस्तु, चरित्र-चित्रण, प्रकृति-वर्णन, भावाभिव्यंजना, 
कह्पना-तत्त्व तथा रस का समावेश होता है । अत: हिन्दी और मराठी कृष्ण-काव्य के भाव- 
पक्ष का तुलनात्मक अध्ययन करने के छिए इन तस्वों पर विचार करना आवश्यक है.। . , 

हिन्दी और मराठी इन दोवो भाषाओं के कवि भवत पहले थे जौर कवि बाद, में. 
अतः उनका काव्य बुद्धि-तत्त्व से बोझिल न होकर सीधा-सादा हृदय-जन््य काव्य है। उन्होंने 
जो कुछ कहा है, भ्क्ति-विह्लक होकर कहा है। इसीलिए उनके 
काव्य की पृष्ठमुसि काव्य में भ्रवन्ध-रचता के लिए अवकाश नही था। प्रवस्ध-काब्यु की 
सर्जता के लिए कालछाश्यी बनुभूति की अभिव्यक्ति लौर बुद्धि का 
गाम्भीय आवश्यक होता है । इन भक्त-कवियों का यह अभीष्ट सहीं था । उमके फ्रमरव्य में 
तो भावनाओं के तीन्न क्षणो की अभिव्यक्ति आत्मनिष्ठ रूप से हुई है। यहो कारण है,कि इन 
कबियों के काव्य से आराष्य के अति उनको आवेग्रयुक्त मच.स्थितियों का ही चित्रण हुआ 
है। आवेश्युक्त मनःस्थिति की अभिव्यक्ति गीतो के रूप मे हो हो सकती है, क्योकि ग्रीति- 
काव्य का प्राण-तत्त्व है आत्माभिव्यक्ति | बह आत्पाभिव्यवित जितनी अधिक तीब्र होगी, 
गीति-काव्य उतना ही श्रेष्ठ होगा । इन सभी कवियों ने काव्य को आत्मा भिव्यक्ति का साधन 
बताया है और इसीलिए सन्त ज्ञानेश्वर, एकनाव, तुकाराम, नामदेव, सूरदास, भीरा, नरगिह 
भेह॒ता आदि भक्त कवियो से गेय पदों की ही रचता को है। 
इन कवियों ने श्रीकृष्ण की छीलाओं को अपने काव्य का विपय वसाया है, जिनका 
एकमात्र आधार भागवत ही रहा है। हिन्दी के कृप्ण-भक्त कविबो ने भागबत के एकादश 
स्फस्य की अपेक्षा दशम्‌ स्कत्ध से ही गपने काव्य के लिए सामग्री जुटाई है । 'सूरतागर' के 
त्तीन-चौथाई से अधिक भाग में दक्षम्‌ स्ून्ध को ही अठिध्वनित किया गया है।* परन्तु 
मरादी के कृष्ण-भद्त कवियों ने भागवत के एकादझ् स्क्रत्य, गीता और महाभारत, से अधिक 
प्रेरणा छी है । भवृत्ति के इस भेद के मुल्त में हिन्दी और मराठी प्रदेशों की विशिप्ट सांस्कृतिक, 
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१० मदाकबि सरृद्मत, नन्‍्ददुलारे वाजपेयी, ९० १४३.॥ 


श्र६ मराटी धोर हिरी दुष्ण-दाव्य वा तुसना मच प्रध्ययत 


राजनीति, रामानिक तबा यायिक परिश्यितिर सही हैं ॥ परित्पितिएों को इस विभिन्ताा 
के कारण ही मराठी हृदा काब्य में धमरन्‍्यीण का सदया अमाब रहां है, सोय ही उप 
सबोग और वियोग श्गार गा उतना विगद्‌ वर्णन नहीं मिर्वा, जिवना दिंद्री में। न 
सूरदाग दया धप्टाप वे कविया ये शरीक वी बाल्‍हखीशाओं हे बेड बात 
किए हैं। परन्तु जितनी मामिकवा और विभिनत्रा सूरदास ने वर्णन ठया चरित्र विश्रष 5 
फिल्दी है, इतनी हिलती दे: बाय दृष्प भरत रुवियों में नहीं टिटाई 
बात-छीड़ा, यभोदां, दंती। सुर क दृष्य अत्यात सोटपधाली हैं। बवि के अनेक पदों 
देदको, दायुरेव,. में उन दिपु सूप ये. सोइय गा दणन ढिया है ३ 24 
मद, सायीकंगी,.. बुडिछ अवरहों', 'हिकते गमय दूध वी दमरती हुई देंतु टियाँ, विशाल 
बाल-पोपात्त ब्यैह छोचनों', वविक्ट प्ंडुटियोँ भौर विधात माह मसि बिदु के 
विलर! के साय उतो मुख के अपार धोलयें पर माता मगोश 
था आय दज-सारियाँ अपना तन-मन निद्धारर करदी हैं ९ इृरण अत्यात बचल और बिनोटी 
हैं, वे अयुरों व? वघ बरते हैं तमा बेगूडा चूगवर समस्त धराचर प्रशति में ठटस्थ य्द्वार 
आल्ौहत उपस्थित करते हैं। हृण्य री आयु दे खाय उतरा सौदय बोर शीहाएँ भी बढ़ती 
जाती हैं । इन सब लौलाओं के वन में सूरदाव को हृध्दि बहुत दी पनी रही हैं । 
हिली बी ही माँवि मराजै-शब्र में भी इरण वी बाह-तीशाओं के अतेद हृंदर 
हपर्शी बन हुए हैं। शानेखर कहते हैं--"गोहुल मे जो श्रीधर था दम तिटा है बंदी 
श्रीकृष्य ढी प्रेम-मूवि का स्वरूप है। बड़े प्रम स परबहा रदाले का मेष घारण कर 
रा रहे हैं। छिर १९ कम्बक ओदे श्रीकृष्ण एक कल्पदूश के तरे विभगो सुद्दा में खडे हुए 
हैं। उनकी पिडलियों ओर बाय धुणोभित और प्रकण्णमान हैं। व पौदाम्बर बॉदे हुए हैं 
और उस पर रानजधित मेवका है 3 श्रेम-यागर का उल्लीधत करते बाजी वेजपत्टी माला 
पे्ें पर छटक रही है। दाँतों डी प्रमा इगनो अधिक है क्ति उधे पात्र के लिए माली हीरे 
भोख माँग रहे हों। दृष्ण के महतक पर बूपा कोमल पस्‍्टदा वा गुच्छा शोमापमान हो 
रहा है । दोनों होंठों में सुरली दवाएं वे नदराज की गोओो को दखभाछ कर रहे हैं॥ उतवी 
जिठती सपहता की जाए थोडी है। मुरटों के सातों छिद्ठों पर नावते वाली उनतो क्षेंपुल्चियो 
में मेंगूठियाँ अत्यन्त भोमायमान दो रही हैं । इस दणु क मधुर सत्र व समी गोपिकाओं को 
पर है और वे हृएए-हप हो उठा हैं। एऐे इस कष्ण को मले हृइय म उन्‍्दर कर रखा 


वानिद्धर का श्रीद्ृष्य दगत और कण्द की दार-कीटाओं का चभन अत्यस्त काव्यमर्य 

और मनोदारी है । ' मिट्टी मे सेने के बरण कप्प के बास्यें वर कुद् सप्ेजी-सी छा गई है 
बे बने छोटे से पाव धीर घीरे उठ्य रह हैं। परीरका हादुस्त उीफ के कर एल की 
कारण उतके पैर डयमगा रहे हैं. कप्ण को उठाकर सोड़िया उन्हें चूमडी है। इस प्रेम-सुस 
का कहां तक वन क्या जाए ? रूंप्प की अंगुली पकड़कर गा।जियाँ डाई विशन के जादी 
हैं। जिस परमात्मा का ध्याव करत हुए बढ्ा ने अनेक युद्ध विचा हिए हैं बह 





दी परमात्मा 
ह इएात, ढों> मनेझर वसा पृ रेडड ! 
२ इानारा अम्य १६०१) 


सराठो झोर हिन्दी कृष्ण-काव्य का साम्य श्रोर वेषम्य : भाव-पक्ष श्४ 


आज गोपियों की गोद में खेल रहा है ।/* 
नामदेव की गाया मे १८३ अभंगों में श्रीकृष्ण की वारू-क्रीडाएँ वर्णित हैं । इनमें से 
पूतता-वघ, बल-भोजन, गोपषियों के घर चोरी, यश्योदा से उनके उलहने, कृष्ण की विलक्षण 
दरारतें आदि का नामदेव ने बड़े ही सरस ढंग से वर्णन किया है। मुरली के प्रभाव का 
उन्होंने बड़ा ही साकार भौर सजीव चित्र खीचा है-- 
अिभंगी देहुड़े उसे ध्वृंदाबर्नीं। ,बेणु चक्रपाणी बाजबीतो ॥ 
त्यावरी सायी दाकिताति सत्ता। बाहें स्तनपाना विसरतीं ॥ 
सर्प झ्राणि साग घुगुर्से बेसती । जल्लेंहि घाहती बिसरली ४ 
हस्ती सिंह एके ठारयीं बैसताती । असर भुलती बेणुनावें ॥ 
बिचरती वेणो तैये राहे फणी । करितां भोजनीं ग्रास सुखी ॥ 
उदकांचे कुम गोपिकाले शिरीं । यमुने चे तेरी बेडाबल्या॥ 
जञाहले तठस्थ त्रिलोकीचे जीव । विसरला शीव देहमावाला 
सामा म्हृणे व्योसी उस्या देवांगन । पाहोनियां कृष्णा भुलताती ॥ 
(अमंग १५७७) 
(चक्रपाणि त्रिभंगी मुद्रा मे खड़े होकर वाँसुरी दजा रहे है । गौएँ गर्दन क्ुका कर तस्मय हो रही हैं 
भर बछड़े स्तन-पान करना भुलू गए है । नाग भौर नेवके एक साथ बै5 गए है । जल बहुना 
बन्द हो गया है। हाथी और भिंह एक साथ बैठे है। वेणु-सिनाद से भ्रमर भ्रान्त हो उठे 
हैं । बंसी-निनाद सुनते ही कंधी करती हुई गोपिकाओं की कंघियाँ जहां थी, वही 5हर जाती 
है और भोजन करते समय ग्रास वही रक जाता है । सिर पर गगरी धारण किए गोपिकाएँ 
यमुना के तीर पर बौरा-सी जाती है । तीनों छोको के जीव तटस्थ हो गए हैं और जीव देह- 
भात भूछ गया है। नामदेव कहते हैं, आकाझ में देवांगनाएँ कृष्ण को देखकर वावली हो रही हैं।) 
हिन्दी कवियों की ही भांति नामदेव ने भी गोपी-वस्त्र-हरण की कथा को लेकर 
कांव्य- रचना की है । श्रीकृष्ण जब गोपियो के वस्त्र लेकर चले जाते है तब गोपियाँ प्रार्थना 
करती है * कि हे मुकुन्द, तुम हमारे वस्त्र हमें दे दो, नहीं तो हमर नन्‍्द से जाकर कह देगी । 
है भ्रच्युत, अनन्त, कृष्ण, गरुड़ध्वज, हम सब तुम्हारी दासी है | ठण्ड से हमारी जाने निकल 
रही है। तुम्हें मशोवा की शपथ है, हमारे वस्त्र हमें दे दो । कुमारिकाओं की प्रार्थना सुन- 
कर क्रष्ण को हँसी आई और गोपिकाओं को उन्होंने घ्मं ववाना आरम्भ झ्िया । “मग्त 
होऊनीया स्‍्नाने जे करिती | त्पांची ब्रते होती निरर्थक ॥” (जो विवस्त्र होकर नहाते हैं, 
उनके ब्रत्त निरर्थक हो जाते है।) आखिर पानी मे से निकलकर जब गोपियाँ कृष्ण को दोनो 
ह्वाथ जोड़कर नमस्फार करती है तव कृष्ण उन्हे उनके वस्त्र वापस देते है । 
कृष्ण की बाकू-लीछाओ का वर्णन करते समय एकनाथ ने उनसे परमार्ष का भी पुद 
अढ़ा दिया है। वे कहते है, “भेद की दीवारों का दरवाज़ा खोलकर कृष्ण ने माया का ताला 
तोड़ डाला, अविद्या का छीका तोड़ दिया, क्रोष की साँकल खोल दी और दम्म रूपी घडा 
३. छानेरेवरी, अमग र६३)...._ 
२० वर्स्तें देई आता जासुच्री मुकुन्दा | जाऊनियां उन्‍्दा सांगों आत्तां॥ 
अच्युतां अनंता कृष्णा यरच्च्यजा । दाली आदी छुन्नवा सकत्ठि का ॥ 
वबाजतसे शीत जाऊंपादे प्राण। यशोदेची आण छुन बसे ॥] 


हर मराठो भौर हिदी-हृणा पास्य वा सुदनात्यह 35] 
४ ्थ्पी दूध राई 
फौहकर प्रवंदर रगी छाछ विदेर दी | प्रारग्य रूपी बासी दही औौर हर हक झ्तो या 
दे पी गए । द्वेष की कोठी, दास की मुंडेर, लोग से मर्बर रसी कं पक दबे 
है गगरियों आदि सबको हृष्य ते चरुवाचूर बर दिया ९ और देवती वी मत ग्दिति 
एसनाथ ने हिली भाषा वा भी श्रपो् किया है। उद्धोते वयुदब और देबपी वा दोहन खरे 
हो भी बदा भनौरैतानिक वितरण अस्तुतत विया है। कस वे ब्दीए्‌इ 3 हों रिपरूत भाका 
हुए हैं। 'मेछदूनि लडुरें चेछ थेढावा साकार! 'ठचलवा मद्गिरी | एरमित करे धड 
साथावा 'कसादिक वीर त्याचा बरावा सदर ४ अर्थादु बढ़ दच्चों को एर चाही है 
सेवा घाइती दै--योवधन उठाना चाहती है---याती में वैठकुर बालिया की रब ह्नौर 
और मसादिक वोरों का सद्वार करता घाहवी है। गम ढा विधार करते ही शोहशा 
बच्चरग श्रीकृष्ण से ही व्याप्ठ दिसाई देने रूमठा है। 'सवाह्य बवरी ! हाई । उतर मे 
शष्ण का जम द्वोवे ही दह बसुरेय से हृष्ण को गोबुल मे ऐ जाने ये लिए कहती है अर 
वपुदेव वहते हैं कि जब स्वय परब्रद्च ही उनके घर था गया है वर वे वध वा 20) 
भरें 2* थे भगवानु वी रूप-मायुरी देखते ही रह जाते हैं। कृष्ण को योबुल ले लेइषमा 
अनुरोध करते समय देवकी वे मठोल्शा कवि जे कृष्ण "यावा गोडुटा । पाई छोड! 


दचते ही 
उहधढ़ा क्टुकर बड़ें ही मामिक ढग से घिचित वी है। कृष्ण के यमुता बीर पर का 
पभुना हर से पुछ उठतो है कौर थीड़प्य चरण-वन्दवाय उसमे बाड़ सी आ जाती ही हर 
को छिये यमुना मे प्रवेश करते समय कवि ने वयुदेव वी मन स्थिति का वणव करते है 


कहा है--हावीचा कृष्ण विमेदून । देव देववा हादो दीप । भोहमतेचे महिमतान ) ऐसे आह | 
(पास के कृष्ण को 


पुएकर वभुल्व कृष्ण वी रक्षा दे लिए देवताओं कौ सपीती कर रहे हैं। 
ऐसा वे भोइ-ममता 


के कारण ही कर रहे हैं )) हृष्ण की ब्लेक चरारवता का, गोएियों के 
उल्तहनों का, कृष्वनविथयक याद के 


प्रेस वा वणन एक्नाय ने पूर जैता ही किया है। 
प्ररदास की ही मौति बाउ-हृष्च के हंठ का दणन करते हुए कवि कहता है++ 
गाराबे । कृष्ण हइता राहिना ॥ 
हप्यें हत्ट चेवली 


राहिनत ॥२७ 
भारणातील हैं घत नये हाताक्ारण | 
क्च्षो भारिते डिदत ३ हृपय रद्तां राहिना ॥शा 
दापय महणे ध्यापतु दर) सुम्से ला माझे मदिरत ! 
एकय ऋतादनीं शातारा ६ झुच्छ रहता राहिना फथा 
पबयोच कह रही है कि हू राधे | दत्त मे अजब हृठ ठान सतत है। दे सेडने के लिए चाड 
माय रहे हैं मौर छाल समसावे पर भी झा ल्मे हक है; वरशबर रो रहे है । यथोदा 
हृष्ण का समयाती है वि चद्धणा तक हाघ बढ्ढीं पंप सइना । बर इष्ष रोवा बन्द हो नहीं 
यम मकसद क 
इ४० ऊअमय $ ब्ब्य्ड व 
डोज शरद क 


है की एकनाब बार मप आानि रा न २० फ्राटफ, पृ 
२ एलन जाने पत जाने मसकना भाग इंगाये | 
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करते। तभी दे माँ की परछाई खेलने के छिए माँगते हैं, पर यशोदा के समझाने पर भी 
कि परछाई पकड़ी नही जा राकती, कृष्म नही गानते और सोते रहते हैं । जब यशज्ञोदा शीशे 
में चन्द्रमा का प्रतिविम्व कृष्ण को दिखाती है, तब भी चन्द्र पकड़ में न आचे के कारण कृष्ण 
उस भोर ध्यान त देकर रोते रहते हैँ | फिर राधा उन्हें मनाती है तथा अपने घर चलसे के 
लिए कहती है, पर कृष्ण जि नहीं मानते । हुठ करते है और रोते रहते हैं ।) 
इसी प्रकार एक अन्य पद में कृवि कहता है-- 
प्राई भज मार तको समझ साझें नको। 
माही वाहीं म्यां खादली सातो ॥ 
(माँ ! मुझे न मारो, न मारों, नही, नही, मैंने मिट्टी नहीं खाई है ।) 
ज्ञानेश्वर, एकमाथ और नामदेव की ही भांति पडित कवियों थे भी कृष्ण-हूप की माधुरी 
और बाछ-लीलाओं का बड़ा ही सुन्दर और मर्मस्पर्ञी वर्णन किया है। कृष्ण-जन्म, मृतिका- 
भक्षण, बाक-फीड़ा, गोरस-हरण, ऊखल-वन्घन बन-सुघा, वेणु-सुघा, हरि-विलास इत्यादि 
वर्णनों के कारण ही बामन पंडित मराठी-साहित्य-संस्तार में अमर हो गए हैं। कृष्ण के मिट्टी 
खाने से यशोदा कुद्ध है। इस प्रसंग का सजीव वर्णन ब!मन पडित ने किया है-- 
कर थरीकांताया फरकरचि साता धरि फरें। 
डुजा हस्त क्रोवी हरिबारि उगारुनि निकरेंआा 
दठानी ते बेढों भयचक्तित डोछे हरि फरो ॥ 
करी झंउन्नासे वरि कर छुआ जो भयहरी ॥" 
(श्रीकृष्ण का एक हाथ माता ज्ञोर से पकड़ती है और चपत लगाने के लिए दूसरा हाथ उठती 
हुई डाँठती है, तब हरि की आँखे भब से चकित हो उठती है । वे भयहरण करने घाल्ा अपना 
दूसरा हाथ बचाव के लिए मल्तक पर उठाये हुए हैं ।) 
उपर्युक्त उदाहरणों से स्पप्ट बिदित होता है कि मराठी कृष्ण-काष्य में केवल' कृष्ण 
की यालू-छीलामों का ही वर्णन नही हुआ, वरन्‌ इन वर्णनो का सौन्दर्य, हाव-भावों का सूक्ष्म 
विवेचन सूरदास की ही तरह बड़े मवोबज्ञा्रिक ढंग से हुआ है । इतना अवश्य है कि इस 
वर्णनों भे अध्यात्म का ही आरोप अधिक हुआ है। सिद्धान्त की हप्टि से मराठी के क्ृष्ण- 
गोपियों और हिन्दी के कृष्ण-्गोषियों मे कोई विश्ञेष अन्तर प्रतीत नही होता, परन्तु ध्यार्व: 
हारिक रूप से दोनों के पात्रों में ठविक अत्तर है । श्रीमद्भागवत की ही तरह मराठी के कृष्ण 
विशेष रूप से दास्य-भक्ति के आलूम्बन चित्रित हुए हैं, परल्तु, लूर ने सख्य, वात्सल्य ब्ौर 
माथुये भावों को अधिक महत्त्व दिया है। सूर के क्ृप्ण का व्यावहारिक रूप मधिक निखरा 
हुआ है और उसमे मानवीयता का आरोप इतना ग्रवल है कि कृष्ण का दिव्य रूप ढेंक-सा 
जाता है। कृष्ण में भवत-बत्सलता की अपेक्षा प्रेस की महत्ता स्वीकार की गई है। संक्षेप 
में, सूर के कृष्ण अधिक मानवीय हो उठे हैं। इसी प्रकार सूर को भोषियाँ भी अधिक वाचारू 
हैं। उनमें बाकूचातुय अधिक है । वे कृप्ण को उत्तर पर उत्तर देती हुईं दिखाई' गई हैं। 
कही-कही तो उनकी प्रगल्भता चहुत अधिक बढ़ गई है । उनकी वुलना में भागवत की ही 
आँति मराठी की गोपियाँ मनुशासित है, परन्तु सूर की गोपियो की प्रगल्मता में भी ग्रामीणता 

















३० झतिकाभक्षण, ४॥ 
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और सरठता की एफ छाप है। मरादी # चिजित गोपियों मे छाित में च वी उत्तदवा हद 
की ही माति है, पर दे इस सत्य है प्रति सबदा जाइव रही हैं हि इृष्ण परमेश्वर है, इसीडिए 
द्वाम्ते सस्य की अपैक्षा दात्य भाव ही अधिक है। संशाठी मे भमर गीठो ने अभाव वा रह 
भी एक कारण है। मराठी दो अपलशा दिरी मे उिर्ेपकर, सूर वा बाछन्यथन अधिक 
व्यापक छूप में हुआ है। इसका मुस्य कारप यह है कि सूर ने अपने आपाध्य कों माकत्री 
हूप में देखा है और मराठी रबत ववियों न मानवी रूप में देवत्द वो । 
मराटी और द्विही दोनों दे कविया से कृष्ण ने साथ-साथ यणोदा, दैवरी, वाुटव, 
नन्हे तथा साथी सगी वालन्यावाछा वा वन किया है। परन्तु, मरादी में यह वशन अत्ा 
वश ही हुआ है। सक्षेप्र मे, समस्त मराठी दृष्प दाध्य मे कृष्प दे सहवर बाल-योपाल, देंगी, 
यशोटा, न/* व्युदेग; बलराम आरि परिधि हैं और दैद्ध हैं स्वयं कृष्ण ! हिल्दी मे विशेष 
तथा घूरटास के वणव में इन पात्रों का खपना रवताड़ अलवर भी हस्टिगत होता है। 
वास्तव में सूर ने समस्त परारियारिर जोदत वा जिठना समग्र और स्वाभाविक चित्र खींचा 
है, धततना मशठी कवियों ने नहीं 
भागवद-गुराण वे दामू स्थ व (उत्ीस से ततीसवें अध्याय तक) पाँच अप्यायों 
को 'रामथचास्पायी बह्त हैं। रास-परचाध्यायी वो भागवत वा प्राण समझा जाता है । 
राम प्रचाध्यायी में रास का प्रारम्भ बरने वे शिए श्रीकृष्ण की 
गोषी तया राज-छोश आतर्पेरणा वा उया शारदीय धूछिम बी विभावरी का बहुत ही 
प्रसंग, दशम्‌ स्कथ के सरस एवं क्ाब्यमगी भाषा में वणन किया यया है॥ हृष्ण वे मत 
श गार पर धाक्षेप सथा में रास वरते वा विचार आत ही समस्त दन-आन्त अनुराग को 
उप्तका छषपन. लाटिमा से अनुरजित हो उठा । धीडृ॑प्ण ने अपनी वशी उल्रकूर 
उसका वादन आरम्भ वर दिया। वश घुनते द्वी योपियाँ अपन 
प्रमत्त काय क्छाप का छाठकर वन म जा पहुँची । थ्रीहृष्ण ने अत्याद सहज भाव ते उहेँ 
पातिद्रत धरम का उपरेश देकर दापस छौंठट जाने फ्रे लिए कहा पर गोपियों ने विसी भी 
मर्यादा को स्‍्वीकर नहीं किया और आत्म विस्मृव-सी होकर वे बन में डटी रहीं । अन्त मे 


हक [कई स्थित होकर रास किया । रास हील्य में कृष्ण और गीपियों 
» सैयग हशगार के चरातछ पर विभाव, अतुमाव, सचारीः दि 
हा ॥ अतुमाव, सचारीभाव आदि के साध वणित 


९ हर फ बणन हिन्हो के इृष्ण भक्त कवियों ने बड़े है। विशद रूप से क्या 
हे प्- ही भूरदाप्त ने /वगी ध्दनि सुन सोते मोह' वे 'रास-पचाध्यायी,” 'श्रीहूष्ण 
तर 'धोइष्ण ४४: हि विरह / श्रीजषष्ण मिले गापिन को फेर रासलीला' और 
'जरू कीड़ा! इन छ चऔीप विभाजित करक उ्क्य है 
बडा ही वर्णन कि 
नन्‍्ददात ने “रास-पदाध्यायी/ लिखकर ३७८ पदों मे राह सह दा अगर क्या हा | 
मंदी हृष्ण-काम्य मे रास का लूगभय अभाव सा ही है; भोघर कवि ने अवश्य रा कर्ण 
का विस्तार से वजन किया है, पर उसमे भोष विज्ञास का ही आपा्य है वर्योंकि आपस मे 
(अपन कमन+ ३4८40 354० ४५ 
है सूरत दो घपेन्द्र वर्मो, दू० ३२११ 
३ विच्दा सारिस्य का आालोचनात्मक इतिदास, डॉ० रामकुसर, चर्म, पृ० ५५० | 
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कुचमर्देन, तांबूछ-भक्षण, अधरामृत-पान या शारीरिक कीड़ाओं का भी ययेप्ट वर्णन किया है। 
ऐसा वर्णन करने मे वामन पंडित की ही भाँति क्लोघर कवि का भी द्वेतु विपयीजनों को 
अंगारिक वर्णनो से अपनी ओर आक्षष्ट करना रहा है | कवि कहता है--- 
ले का विषय पर जन । न फरती लीला श्रवण | 
त्पांसी श्ू गार रस दाखबुत॥ सन वेधी आपणांकड़े ॥* 

भागवत के दर्शम्‌ स्कस्व के श्टंगार पर अनेक आक्षेप हुए हैं। गोपियाँ मूलतः परकीया 
हैं ओर परकीया स्त्रियों का कृष्ण के साथ विलास लौक्िक या आध्यात्मिक किसी भी दृष्टि 
से सामाजिक मर्यादा के अनुकूछ नही हैँ । रास-छीलछा के समय भी रात को स्त्री-सुलभ सारी 
भर्यादाओं फा उल्लंघन करके वे वन में जाकर कुष्ण के साथ रास करती हैं । रास-लोला 
की परिभाषा करते हुए डॉ० मुणीराम लिखते हैं--“रास झब्द रस से वना है । रसों वै सः, 
आर्थात्‌ भगवान्‌ स्वयं रस रूप हैं, आनस्द रूप हैं। उपनिपद्‌ मे कहा गया है--आनन्द रूप 
प्रभु से समस्त प्राणी प्रकट हुए है। यह रस-रूप ब्रह्म केन्द्र है और उसकी परिधि है ब्रह्माण्ड 
का यह्‌ चक्र, जिसे उसकी लीला कहा जाता है ।/* थे आगे कहते है--“बंगीय विद्वानों मे 
जहाँ बैष्णब-भवित को बिवेबता के आधार पर व॑ज्ञानिक रूप दिया है, वहां उन्होंने रास- 
छीला को विज्ञान-सम्मत प्रिद्ध किया है | इन विद्वानो की सम्मति मे, वाह्मय जगत्‌ में, भौतिक 
बिज्ञान द्वारा अनुमोदित, आकर्षण का एक नियम पाया जाता है। इस अनन्त क्षाकाद में 
अनेक सूर्य हैँ। एक-एक सूर्य के साथ कई ग्रह जौर उपग्रह छगे हुए है। सूर्य केन्द्र में है 
और वे समस्त ग्रह-उपग्नह उसके चारो ओर चक्कर लगा रहे है । आकर्षण की शक्ति उनको 
परस्पर सम्बद्ध किये हुए है। इधर-उधर गिरने नही देती । रास-छीछा मे कृष्ण केन्द्रस्थ सूर्य 
हैँ; राणय तथा अन्य थोपियाँ ग्रह और उपग्रहो के रूप में हैं--इस जिचार से भी अद्भुत एक 
भौर विचार है । भौतिकशास्त्र के श्राघुनिक अनुसंवानकर्ताओं ने अपनी गवेषणा द्वारा सिद्ध 
किया है कि प्रकृति का एक-एक अणु कई शक्तियों के समूह का नाम है। अणु का विश्लेषण 
करने से ज्ञात होता है कि उसके बीच मे एक केन्द्र बिन्दु है, जिसके चारों ओर अनेक गति 
और प्रगति के तार चक्‍क्र काट रहे हैं । इसमे प्रनन्‍्त लहरें और अपरिमित कभ्पन हैं । 
रास-लीछा मे बह केन्द्रीभूत कृष्ण अपने चारों जोर गोपियों के रूप मे ऐसी ही लहरें उत्तन्‍्न 
कर रहा है । 

कुछ बिद्वानों ने रास-लीछा का वर्णन शाइवत नृत्य की भावना के रूप में भी किया 
है । वे कहते हैं, यही तो शिव का नृत्य है । डम-डम डमरू की ध्वनि इस आकाश में फैली 
हुईं अनन्त दाव्द-ध्वनियाँ हैं और शिव के परद-तल की कभी सम और कभी विप्रम गति छास्य 
एवं तांडव त्ाम के चुत्य को जन्म देती है । चृत्य का यही झाइवत रूप रास-लछीला द्वारा प्रकट 
किया गया है। 

एक और भी विचार रास-लीला के साथ सम्बद्ध है, जिसके मनुसार छीला शुद्ध रूप 
से अध्यात्म क्षेत्र को घठना है । अध्यात्म पक्ष में कृष्ण परमात्मा हैं और राघा तथा गोपियाँ 
अनेक जीव, वृन्दावन सहस्र-दछ कमल हैं । यही तो बात्मा और परमात्मा का मिलन होता 





१० ओधर छत धरिविलास, ७१ | 
२. भारतीय साधना और सर साहित्य, ढॉ० मुशीराम रर्मो, ए० २६५ । 


श्ध्र शरफी शोर हिंदी ुप्ण-काप्य वा तुतनात्मह़ प्रष्ययत 


है। पु चँता प्रधण हो कहा जा घुवा है; वैष्णव पुष्ठि मार्यीय विचारों दे अनु लक 
और परमात्मा भौस भ नी मिन्‍्द मिय रहता हैं । मुक्त डीव परमात्मा ने साय चीडा करत॑ 
है उरही रोड मे भाग रेसे हैं। गोसिराएँ मी राम-वीटा में इृष्प मे साथ गैर शैली हैं। 

इस विवेचन स इस निप्तप पर "हुवा जा समता है हि रास हीहा एवं प्रवाद का रत 
है। बमर बौष मे विशाल नक्षत्र पा (ह नाम राघा भी टिया गया है। यहें संधषत्र इेतिता 
तप से चौरहवाँ उ्तत्र हैं। पहठ वशत्रन्यणता इत्तिशा से होती थी। इस गणना के बनुयार 
विशाल अर्थावु राषा नक्षत्र ठीह बोद मे पडता है। वेप्मव मत्ति म॑ रापा हृष्ण बी पूए 
भक्ति मानी गई है और रास मे राददा दृष्य ८ साथ रहती है। झत्र राय मइल है मध्यम 
स्थित्र होने थं कारण कम से वम रास मडठ वे >नुमार उच्तत्ा प्रघान स्पान है ।* 

डॉ० हस्वशलात न वहा है हि. गोवियाँ सगवाद दी आानाद रुपिणी शर्ितया है, 
राधा भगबातु की आह्लाटिदी गतित है दर्गालिए कृष्ण और गाषियाँ अमिन हैं वह्टर 
शम्पटाय में गोपिकाएँ रसात्मकत्ा सिद्ध बराते वाली झक्तिया की प्रतीक और राघा रफ़ाहक 
सिद्धि पी प्रतीव मानी गई है । 

योग की हष्टि स भो दान वा महत्व समा या गकता है। अताहतताद ही मगवाब्‌ 
श्रीड़ुष्ण वी वी सदति है, जनक लाडियाँ ही गोविताएँ हैं, बुष्इछिनों हो राषा है और 
परस्तिष्क का सहद्न-दल-क्मठ ही वृद्धावन है जहाँ आत्मा और परमात्मा वा सुखमस मिल्द 
होता है तथा जहाँ पहुंचकर जोर €मा की सम्पूण टकितियाँ ईश्वरीय विभूति के साथ सुरख 
रात रचतो हुई चूत विधा बरती हैं। * 

झॉ+ विजयेद्न स्ताठक के मतानुमार राम-हीला ज्ञान भाग, योग माण, कमर माग और 
भक्ति माय की सरकि है--थगार या काम चरेप्टा का उस्म आपार स्त्रीकार ही नहीं स्िया 
गया है। रासलीछ्ा मे उपास्य काम विजयी है, इसलिए इसके द्वारा बाम-विजय रूप फहि 
प्राप्ति मानी जाती है ।3 

उपयु क्त सो व आधार पर यह साद भी लिया जाएं कि रास-लीला एक आंध्या 
त्मिक प्रतीक थात्र है बौर उसमे काम की भावता नहीं है, ठद भी यह प्रश्त बता रटेगा कि 
भागषत्र मैं रास को योजता थोदियों ७ किस रूप को ऐक्र हुई थी ? भागवत वी ग्रोषियाँ 
मानती हैं या देवी ? कषष्ण और गोपियों का शुयार मानवीय वासनाओ पर आधारित है या 
आध्यात्मिक है ?े थदि उछका स्वरूप जाध्यारिणिक है तो उसमें कल योपियों दा ही बयोंवर 
समावेग हुआ है २ 

अध्यात्म, पुर्य और स्त्री मे भेट नही मावता। राम-लीला के समय दृष्ण वा वधी 
कादेन शो को करों नही आइृष्ट करता २६रम प्रश्त वा उत्तर तभी मिह सकेगा जब॑ ऐोपियों 
में बाप भावता को स्वीकार विया जाए। हश्यरे विचार दे झापव्रत से सप्यात्म का आशय 
ला तत्त्व 3: हुस है। मशठी भषव-तवियों ने इस वात को सममा है और 

'ता से मातव सुलम एपणाओं पर अध्यात्य वी जय टिखाई है। ज्ञानदेव बहते हैं-- 








१ भाय सापता भौर चर साहिय, ढॉ० सुररान शाम, इ० २४-६६ 
 खद और उनका सारित्य ढों० इररानान राम्री दृ० इ४३ 


३ राशवज्लम सम्पत्यव, छिडान्द और साहित्य दॉ० छिज्देद स्वलक, चू० 930 । 


सराठी भ्रौर हिन्दी छुष्ण-झाव्य का सास्य श्रौर चेपस्य : भाव-पक्ष श्श्३ 


प्रगा बरी फोडाज्याची लागी | जोहो मिलो का परिसाचे श्रांगीं । 
का जे सिल्लतिये पतंग । सोनेंच होईल ।* 
(अरे पारस को फोड़ने के लिए भले ही छोहे का घन आा जाए, पारस के स्पर्श से बह भी 
सोना वन जाएगा । अर्थात्‌ निष्काम हो जाएगा |) 
भागवत हरिवंद आदि पुराणों की रचना एक विशिष्ट घामिक परिस्यिति की बाव- 
श्यकत्ता-पूत्ति के रूप में ही हुई है । भागवद-पुराण एक ही व्यक्ति की रचना भ्रतीत होती है । 
ऐसी दशा में ददि पुराणकार ने लौविकता का आश्रय लेकर अध्यात्म का निरूपण किया त्तो 
आरचयं की बात नही । ऐसे निरुपण से उसकी वेयवितक भावना भी अवश्य ही रही होगी। 
मधुरा-मविति तथा भवत्र की मनोदणा का विवेचन करते हुए स्वामी विवेकानन्द ने कहा है, 
“परमेश्वर पति-रूप और हम उब पत्नी-रूप हैँ । इस प्रकार की भवित को ही सथुरा-भवित 
कहते हैं। इस विश्व में हर समय एक ही पुरुष वास करता है । वह पुरुष है परम-पुरुष । 
बह सबका पति है । एक पुरुष जो झुछ प्रेम स्त्री को दे सकता है या जो प्रेम सन्नी पुरुष को 
दे सकती है, वह सब परमेश्वर को दे देना ही मधुरा-भव्ति है । भक्ति के अनन्त स्वरूपों में 
यह स्वरूप सर्वश्रेष्ठ है ।” इतना ही नही, स्वामी विवेकानन्द आगे कहते है, “पति और पत्नी 
के रूप में होने वाली भवित रो भी भक्त का दिल नही भरत्ता, ब्योकि पति और पत्नी के परस्पर 
प्रेप में सदाचार होता है । सद्पि व्यभिचारी प्रेप में दुराचार का रूप विद्यमान रहता है, 
तथायि बहू प्रति ओर पत्नी के प्रेस से अधिक उत्कट हुआ करता है और इसी लिएं भक्त 
दुराचारी प्रेम को भी पसन्द करता है। वह वही सोचता कि दुराचारी प्रेम का मार्ग अशुद्ध 
होता है ।”* मे 
हिन्दी कृष्ण-काव्य में राघा को भगवान्‌ कृष्ण की झक्ति के रूप में स्वीकार किया 
गया है । बहू कृष्ण की प्रमुख सखी है--श्रेमिका है। वह कृष्ण के व्यक्तित्व की पूरक है। 
बहू भोछी, चंचछ, चतुर, प्रेम-विवज्ञ और परम सुन्दरी परकीया 
कृप्ण फो प्रमुख छखी है। कृप्ण उस पर आसक्त है, रति, रम्भा, उर्वशी, रमा आदि उसे . 
राधा'"*विधुता, राई, देखकर भनर मे धुछती रहती हैं, क्योंकि वे सब कंत-सुहागिन नहीं. 
रुछुमाई, रफ्सिणो, है और राघा कंत को प्रिय है। वह कृष्ण के साथ रति-सुख में . 
सत्यभासा-तैलुगु.. मभ्त है। रति-सुल् के उपरान्त जहाँ राघा की 'मरगजी सारी', 
फटी कंघुकी, आलस्य भरे नेन और अठप्टे बैन, उसके सहज बिमंऊू 
सौन्दर्य में किचितु ब्यतिक उपस्थित करते हैं, वहाँ रसिकराय को रस-बंश करने का बात्म- 
सनन्‍्तोष और उत्पफुल्छता भी उसके जंग-अंग से फुटी पड़ती है ।3 बह मानिनी सायिका है ।. 
संक्षेप में, हिन्दी-साहित्य मे राधा कृष्ण की शक्ति का प्रतीक होते हुए भी घह अपने कार्ये- 
कुछाप मे पूर्ण रूप से मानवी चित्रित हुई है। मराठी-काव्य में राधा के स्थान पर रुक्मिणी 
को महत्त्व मिला है । दोनो प्रदेशों के भक्तों के परस्पर सम्पर्क के परिणामस्वरूप मराठी के 
कृष्ण-काब्य मे राधा का यत्र-तत्र उल्लेख हुआ अवरय है, पर वह चाम-मात्रे के ही लिए | 


१- घानेखरी, ६-६६५ | 
२५ विवेकानन्द, समग्र ग्रन्थ, साय ५५ पृ० इृपशुन्‍्टू८& | 
2« सरसागर, ना० प० स॒०, पद २६२८ | 


रश४ मराठी झोौर हिंदी हृष्ण-दाब्य का तुलनात्मक धष्ययन 


मराठी काध्य में विधृवाराई वियोगिती राधा का ही दूसरा राम है, पर ऐसे उत्सेख बहुत ही 
कम उपरब्ध होते हैं और जा हैं भी, व परवर्ती काल से सम्बद्ध हैं। वस्तुत मराठी दृष्ण- 
वाब्य में दविमणी या विद्ुुल की रछमाई को ही विशेष रूप से मायता मिली है। मराही 
साहित्य में रशिमिणी-स्वमंवर पर अनेक रचनाएँ उपलम्ध हैं। सबसे पुराना झविमण-स्वयवर 
महातुभाव पथ का है। मदानुभाव पर दा प्राुर्भाव १९वीं १३वीं शत्तान्दी , मे माता जाता 
है । १२०८ शक में महानुमाव पःथ की अनुयायिनी महइस्ब्रा ने घबले गाए हैं । उसके धवरे 
रुविमणी-रवयवर का पहला काम्य है। इसवे दाठ स्वयं महद॒वा ने ही मादृरी रुविमणी- 
स्वयवर वी रचना की ) महदमस्ता वे पश्चात्‌ नरेंद्र, नृश्चिह, स्न्तोप युति, कृप्णदास आदि 
दस-बआरह महानुभाव कवियों न तथा एकनाय, सामराज, विदट्वक आदि दस-वारह सवातनी 
कवियों ने इस विपय को लेकर वाब्य रचता वी ॥ अधिकतर भक्त कवियों ने भागवत तपा 
दद्मपुणण का आषार लिया है । कंबल एकनाथ न हरिवश क) आधार माना है 
मराठी और हिंदी वे इृष्ण-काज्य का विवेचन इस बात को सिद्ध वरता है हि दोनों 
भाषाओं के इृष्ण-क्ाव्य का आधार भागवत और हरिवण-पुराण होते हुए भी दोनों काव्या में 
राषा की कल्पना में महान अतर है । मराठी मं कवल रुक्मिणी को आदेश, भावत्रुक और 
पतिव्रवा पतनी व रूप में मायता दी गई है और इसलिए उसमें परकीया-तत्त्त का सवधा अमाव 
अभिरक्षित होता है। पर हि-ी में रुविमणी की अपेला राधा को ही इृष्ण वी चिृ-शा्ति 
के हुप में स्वीकार तिया गया है। ऐसा क्या हुआ ? विशेषतया जबकि भागवत में राघा का 
कोई भी स्पष्ट उल्लेख नही मिलता । तलुगु में मी सत्यमामा और रुविमणी या हृष्ण की 
पलिपो के रूप मे स्वीकार किया गया है। रुज्िमणी दृष्ण का प्रधित प्रिय है, उसका प्रेम 
शादशन हिन्दू पली का युद्ध प्रेम है । उसमे आत्म-समप्ण का भाव है। सत्यभामा मानिनी 
है, रुकिमणों के प्रति ईर्प्यालू है। वह कृष्ण पर सम्पूष अधिकार चाहती है । 
भागवत मे राघा का अभाव ओर हिन्दी इृष्ण-काव्य में उसकी मायता मुख्य कया 

इस बात को सूचित नही करती कि जिन परिस्थितियां में हिंदी के कृष्ण-वाध्य की रचना 
हुई है, वे महाराष्ट्र की तत्ताछ्ीन परिस्थितियों से सवथा मिन्‍न थीं ? कई विद्वानों का मत 
है कि आचाय बल्लभाचाय द्वारा वृन्दावन मे हृष्ण-सम्प्रदाय की स्थापता के कारण ही उत्तर 
में राधा को मायता मिली  स्वय बल्लभाचाय का अपन इृष्टदेव के प्रति प्रेम राधा-भाव का 
था। अत आवश्यक था कि पृष्टि माग्र क सभी भक्त कवि परम्परा निर्वाह वे लिए राधा को 
स्वीकार करते । बस्तुत पृष्टि माग के सभी भक्त कवि अनिवायत भक्त पहले ये । दर्शन का 
विवेचन करना उहहें अमीष्ट नहीं था । इसल्ए भी स्वामाविफ था कि वे अपने आराध्य देव 
के उसी रूप का गरुण-गात करते जो उनके सामने उनके गुरु ने भ्रस्तुत किया था । पर यहीं 
अ्रइ्न का समाधान नही हो जाता । वल्लभाचाय वा उत्तर मे आकर अपना सम्प्रदाय स्थापित 
करना भी विचार की अपेक्षा रखता है | यह सत्य है कि ब्रजमण्डल भगवान्‌ इृप्ण वी छीौला 
भूमि था और उसे अपने सम्प्रदाय का केद्ध बनाता वल्लमाचाय जेंसे भवन प्रवर के लिए 
स्वाभाविर ही था) पर बया यह भी सत्य नहों है हि जाचाय वल्ठम ने जिस भकितिन्माग 

डा प्रतिप्रादन क्या, उसके लिए बेवल उत्तर की भूमि ही उबरा थी ? यस्तुव उत्तर भारत 


१ मशराद्र साहित्य पत्रिका अक १३५, पृ० १७॥ 
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की तत्कालीन परिस्थितियाँ ही वल्छभ सम्प्रदाय की परियुष्टि का प्रमुख कारण थी। 
हिन्दी में रावा को परकीवा साथिका स्वीकार करके कृष्ण-मक्ति में संयोग-शंगार 
को माम्यता भिली । क्ृष्ण-भ्क्ति के स्त्ररूय का बर्णेन करते हुए डॉ० रामकुमार वर्मा ते कहा 
है--/महाग्रश्चु वल्लभाचार्य और चैतल्य महाप्रमुु ने कृष्ण-पुजा का 
अक्वूर भौर उद्धव सन्देश ' ** जो रूप निर्धारित किया था, वह अत्यन्त आकर्षक था । वात्सल्य 
महाराष्ट्र में क्रमर-गोत और माचुर्य भाव की उपासना में श्रीकृष्ण के शंगारिक पक्ष की ही 
का पभाव प्रधानता थीं। कृष्ण का सौन्दर्य, ग्ोपियों का प्रेम, कृष्ण और 
गोपियों का चिह[र, ये विपय बड़ी कुशछता के साथ प्रतिपादित 
हुए । किन्तु इन सभो वर्णतों के प्रारम्भ से जलोकिक और जाध्यात्मिक तत्त्व सन्‍नहित थे, 
शारीरिक आऊर्षण के साथ आध्यात्मिक आकर्षण का भी इंगित था, किन्तु यह रूप आगे 
चलकर स्थिर न रह सका। चैतन्य महाभ्रञ्जु ने माधुय॑ भाव से श्रीकृष्ण की उपासना करके 
कृष्ण के दाम्पत्प-प्रेम के चित्रण की सामश्री प्रस्तुत की | इस प्रेम के भछौकिक रहस्य की 
घारा अपने वास्तविक रूप सें अधिक दूर तक प्रवाहित न हो सकी ॥ उसके आध्यात्मिक 
स्वरूप का अहण सभी भवतों भर कवियों से एक ही रूप मे नहीं हो सका। (प्रेम के क्षेत्र में 
प्रेम ही का पतन हुआ और उसमें सांसारिक बोर प्राथिव आकृपंण की दूपित गन्ध आ 
गई ॥/१ 
कूष्ण-भवित में परकीयातत्व, संयोग-श्टंगार की स्थ|पता और उसकी पूर्ति के 
लिए थियोग-स्ंगार का प्रतिपाइन अनिवायें-सा हो गया । विना वियोग के संयोग के आनस्द 
की तीब्ता का अनुभव नहीं किया जा सकता, इस व्त को भकत-कवि पूर्ण रूप से जानते 
थे। हिन्दी कृप्ण-काब्य में वियोग-र्इंगार के प्रतिपादन के लिए कृष्ण का मथुरायमन आधारू 
बिल्दु माना गया । वियोग के उद्दीपन का कार्य अक्कूर कौर उद्धव के द्वारा परिपूर्ण होता है । 
अक््र कृष्ण के भक्त हैं, पर कंस की आज्ञा से उन्हें कृष्ण को मथुरा छे जाने का निष्ठुर 
कार्य करवा पड़ता है । कृप्ण को लाने के छिए जाते समय बे शोकातुर हो जाते हैं ।६ इसी 
प्रकार जब कृष्ण और बछरास को रथ में विठाकर वे भथुरा की मोर चलते हैं तो फिर 
उनका हृदय दुःख से भर जाता है। वे सोचते है कि “मैं इनकी जननी को दुखी करके, घोष 
नारियों को व्याकुल छोड़कर, नवतीत का मोजन करने वाछे अत्यन्त कोमल बालकों को 
कुचलय, सुष्टिक, चाणूर जैसे भयंकर दनुजों के पास छिये जाता हूँ। मेरे इस कार्य को 
घिक्‍कार है| मैं उसी समय क्यों न मर गया ।/३ 
कृष्ण के सथुरानमन औौर जक्तूर की कथा से वियोग-म्इंगार का आरम्भ होता है 
और उसकी चरम सीमा उद्धव-सन्देश में होती है । उद्धव अक्रूर की अपेक्षा कृष्ण के अधिक 
चिकट हैं। वे योग औौर ज्ञात-मार्ग के समर्थक तथा विग्ुघ ब्रह्म के उपासक हैं। उत्हें कृष्ण 
की ब्रज की प्रेम-दर्चा से कोई भी रुचि नही है और वे भक्ति-मार्य द्वारा भत्तिपांदित सगरुणो- 
पासना का खण्ड करने के छिए सदेव कटिवद्ध रहते हैं, इसीलिए कृष्ण उन्हें 'भुजंग' सजा 


३. हिन्दी साहित्य का आबोचनात्मक इतिदास, डॉ० समकुमार वर्मो, ए० इश८ 
२ सर सर (जेंकटेस प्रेस), पृ० ४४५५-५६ ॥ 
३« सरदास, डॉ० अजेस्वर वर्मा, पु० डड३ ] 
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सौर 'निपट जोगी जग' रामझते हैं। कप्ण रे बहे पर वे ब्रजवासितिया प्रौं वियु शक 
की उपासता वा सादे” घुनाने ये छिए जाते हैं, पर योगियों ने तक से पराहित हारर हे 
के रग में रुगे वापस मपुरा छीट जात हैं। उद्धव औौर गोवियों वा सवार हिदीलादिल गम 
अपर गीत दे माम से प्रसिद्ध है। भमर गीत वे प्रधग का वर्णन छगगग सभी कप्ण भत्री 
कवियों ते बिया है, पर अमर-गीत वी रघना सृरतास ने रायरो अधिक विस्थार और 40024 
दे साथ यी है। अपनी दस वथा का उद्देश्य स्पष्ट दरते हुए उद्धव आगमन हतु घीपर 
व बतात हैं कि थीशृष्ण को जर ध्रज की यार आई तय उ होने उद्धव वो ब्रज भेजने वा 
विचार किया । अमर-गीत क आरम्भ म ही सूरदास सबसे परे उद्धव गे आते वा समाचार 
सखी द्वारा राघा को ही दिखाते हैं। बिरह में गापिया या प्रेम स्थिरता प्राप्त कर उँशा हैः 
उद्धव आकर उस अचल वर दते हैं परतु यह चचाता द्षणमगुर है। गोपियात गम्भीर 
प्रेम का परिचय पाकर उद्धव अपना समस्त नाई भूछ जाते है और निमुण का उपरेश छोड 
कर सगुण के चेरे बत जाते हैं ।! श्रमर गीत वी योजना में कृष्ण भवत बवियी ने विरहिंपी 
ब्रजागदाओ के हृदय की भावनाओं का बडा ही भूहम विश्रष हिया है। अमस्मीत एक 
और विरही हृदय का मासिक वणव करता है तो दूगरी कार चान थी अपेक्षा भक्ति कों 
श्रेयस्‍्कर प्रिद्ध करता है। कष्ण भवित-माय ने हिन्नी कवियों वी विरह-व्यवस्था में अकूट 
और उद्धव वच्चुत हो सोयान हैं. एक विरद्ध का वातावरण निमाण करत में सहायक सिद्ध 
होता है और दूसरा वियोग को व्यजना करने वे शिए कारण बनता है। 
मराठी से भ्रमर गौत का सवधा अमाव है। यथपि अक्कूर और उद्धव दोना पौरा 
फिक व्यक्त हैं और कष्ण क्या मे इम दाता का हो उल्लेस हुआ है, तथापि मराठी दुष्ण 
भवत कवियों ने विरह्‌ बणत के लिए इत दोनो का उपयोग नहीं किया, स्याविं विरहें बणने 
करना उद्दे अमीष्ट वीं था । इतना ही पहीं, मराठी में पुष्य की मघुरा मवित को आरम्म 
से ही भागयदा नहीं मिरी। मराही के कप्ण बाध्य का मुस्य णाघार भागवत वा एक्टश 
स्कध महाभारत तथा भीता ही रहा है। हिठी उवतियों की भाँति मराठी-कवियों ने भागवत 
के दशम्‌ स्‍्काघ से ही अपने काव्य वी प्रेरणा नही छी । 
मुर॒ढी कृष्ण के रूप सौ दय का एक अभिन्‍त अग है। दादी के कृष्ण-मवत कवियों 
ने मुरछी का विशदु वणन किया है। रृष्ण के श्रति सखाओं तथा गोपियों वी आसवित 
दोनों मुरही दे व्यापक प्रभाव से बोतप्रोत हैं। वश्तुत कृष्ण 
मुरधोजीत ध्ोर उसका अरित वे सम्पूण काव्य में मुरली वी लोह-लोकान्तरब्यापी रहस्य 
जरातर पर प्रभाव प्री ध्यति निरवर विद्यमत्र रहती है। * 


हरि जब मघर पर 
मुरलोे घरते हैं तो स्थिर चलते ल्णते हैं. चर स्थिर हो जाते है, 
पवन थक्ित हो जाता है, जमुता का जल प्रवाह सक जाता है रूय भोह जातें हैं अृष्मयूष 
भूल जाते हैं, पु मोहित हो जाते हैं गायें विधवित्त हाकर मूँट में रण इदाए च्छ् जाती 
हैं। चुरु सनकादि सऊछ मुनि माहित ही जाते हैं, ४ 


उनका ध्यान नही रयतए ३ १९ 
अ्बनि से सिद्धों वी समाधि भग द्वो जाती है यह दै सुरछी का ब्यादक अपार हे 50858 





२ चरपागर (वें3प्रे०) १० २५६ । 
३ बह) पद १३६८॥ है 


मराठी और हिन्दी क्रष्ण-काव्य का साम्य और वेष्स्य : भाव-पक्ष ३५७ 


चेतन, पूर्ण-चेतन, सभी उसके हृदबाह्लादक, प्राण-पोषक, मनोहारी बाद से आनम्दित हो 
उठते हैं। मुरली की घुन छुनकर भ्रजांगचाएँ अपनी खुघ-बुघ घूछ जाती हैं। पवीहे टेरने छगते 
है, कोकिलें छूकने लगती हैं और मोर वाचवे छगते हैं । मुरली का स्वर अध्यात्म-प्षेत्र में 
बया है ? कुछ विद्वानों ने मुरली घ्वनि को बाब्द-ब्रह्म माना है।' जिस प्रकार ब्रह्म सर्वे 
व्यापी है, उसी प्रकार उत्तकी वाणी भी सर्वव्यापी है । अतः मुरलती-घ्वनि परभ्रह्म का षाव्द- 
छप है । कई विद्वानों वे इसे नाम-छीछा का रूप दिया है, क्योंकि भक्त नाम का जाप करते 
समय जिस ध्वनि का अपने अस्त .स्तरू में श्रवण करता है, वही तो वंशी-ध्वनि है ! 'हुठयोग 
मे कुण्डलिनी जकित के जाग्रद होने पर जो स्फोट और नाद होता है ओर जो वाद ब्रह्माण्ड- 
भर में गूँजता हुआ सुनाई पडता है, बह भी वंशो की ही घ्वन्ति है । वंशी को कही-कही 
यौग-माया के रूप भें देखा गया है, जो प्रभु की अपरा-शकिति की पर्याय है ! श्रेय और प्रेय 
दोनों मार्ग यही से आरम्भ होते है ।” ? वैष्णव आचार्यो ने मुरली की व्यास्या इस प्रकार की 
है। वेणु से तीत अक्षर है--प ९ इ 2९ णू । 'व' ब्रह्म-चुख का द्योतक है, 'इ” सासारिक सुख 
को प्रगट करती है, इन दोयों प्रकार के सुखो को जो “णु” अर्थात्‌ भात करने वाली है, घह है 
बेणु । बलल्‍्लभाचाये बेणुनाद का विरूपण करते हुए कहते हैं--जव भक्त को प्रभ्नु का भनुग्रह 
प्राप्त हो जाता है, तथ उसके सामने वंज्ी बजने छमती है । 

हिन्दी कृष्ण-काव्य में श्रीकृष्ण का स्वरूप मुख्यतः मोहन है । इस मोहन-स्वरूप का 
मुरक्ती एक आवश्यक जंग है। रास-लीला एवं अन्य केलि-क्रीड़ाओं के लिए मुरली ही गोपि- 
काओं का आावाहन फरती है, उन्हे अपनी ओर आक्लृप्ठ करती है। इस प्रकार भक्त के क्षेत्र 
में संघोग और वियोग-प्टंगार की योजना मे मुरछी वह अलौकिक साधव सिद्ध होती है जो 
चेद, छोक और कुछ की भर्थादिः से गोषियों फो मुफ़्त करके कृप्ण के अधीन कर देता है जौर 
साथ ही उनके इस व्यवहार को अलोकिक स्वरूप भी प्रदाव करता है। गोपियाँ मुरली की 
सम्मोहन घ्वति के कारण ही अपनी सुध-चुध भूछ जादी है और इस आत्म-विस्मृत्ति के छिए 
बे स्वयं उत्तरदायी नही है, छुरछी उत्तरदायी है । अतः बात्म-विभोर दणा में दे मर्यादा का 
उल्लंघन करके जो भी कार्य करती है, उसके लिए एकमात्र कारण मुरली है। यह सच है कि 
मुरली कृष्ण की सहचरी है, कृष्ण मुरली-बादन में प्रवीण हैं, पर फिर भी भुरली-बादन 
और उसके प्रभाव को जितनी महत्ता हिन्दी-काब्य में दो गई है उतनी मराठी में नहीं। 
मराठी काध्य में भी मुरछी की सोहकता का पर्याप्त वर्णन हुआ है, १९ वह कृष्ण-बरित के 
एक क्ावदयक अंग के रूप मे ही हुआ है । उसे विस्तार भ्राप्त नहीं हो सका है, क्योंकि 
मराठी भवत-कवि जितने श्रीकृष्ण हारा प्रतिपादित दार्शविक सिद्धास्तों छे प्रभावित हुए, उतने 
सुरली-वादत या उनकी केलि-कीड़ाओों से नहीं | 


३५ नन्ददास 'रा्तन्‍वैचाथ्यायो? के प्रथम अध्याय में लिखते दे-- 
तब लीनी कर कमल जोग माया-सी झुरली, अपरित घटना चतुर वहुरि अपरन सुर छुरली, 
जाझी धुनि सै निगम अग्म अयिदि वड नायर ! नाद अत्य की जानि गोहिनी सव खुख सागर । 
२. आरतीय साधना और सइ साहित्य, ठों० मुन्दर्ाम शर्मों, ए० रूर | 
३. “यदा खल पुरुषः शियनरजुते वीपा अस्त दायते ॥7--ओदस्द्भागख्खठ ६ स्कन्ध १० पूवेई, अ० २१ 
बेसु-सलोक ६ का सुवोधिनी भाष्य 


शरद मराठी भौर हिंदी शष्ण-काय्य का तुलनात्मक प्रष्ययव 
कृष्ण के झन्य रूप 


हिंदी इृष्ण काब्य मे शृष्ण वा भगेहारी छोक-रजर रूपए अधिता चित्रित हुआ है। 
इस बित्राकन में पाम्परावश उनकी जछौहिय हीछाओं वा भी यत्र तब्र वणन हुआ है १९ 
जितना विस्तार और मारमिक्ता उनमें मनमोहा रूप वणन शो 
द्वारिकाधीश, झ्रछुत प्राप्त हुई है उायी उनके चोय वध को वहीं । इतना ही गहीँ, 
सारघी, द्ौपदी का भाई, क्ष्ण हे परम्परागत आय रुपा को दृष्ण भवत ववियों ने अपने 
भह्यमारत के हृच्ण.. वणन वा विषय नहाँ बनाया । ददानितु इसलिए कि भरत होने कै 
मारण वे उनकी रूप श्पुरी + रय मे हो तिकत होता चाहते पें, 
और इसीलिए उदहाने इृष्ण वे द्वारिवाघीर, सारबी, द्रौपदी का भाई तथा महाभारत में 
ब्णित रूपों वा अगा गुण-गान का विषय मही बनाया | उनके हृष्ण चाद वर्दन, गोग़ाल, 
रसिक विरोमणि, रतिन्वागर, राधावस्‍्कम, गोपी वल्लम, निद्गवर, नीरस हृष्ण हैं। इस 
हृष्टि से हिटी वा कृष्ण प्ाव्य, दृष्ण चरित्र के बेवर एक ही पल बी छेरर विवर्सित हुआ 
है। इस विक्लास में भी भक्तों की निग्ी झचि और भावना भ्रधात रही है और हृष्ण चरित्र 
की परम्परा और चरित वा व्यापद त्व यौण । पर मराठी का दृष्ण चरित्र चित्रण के इस 
दोप से मुक्त रहा है। मराठी के मकत-कवियों ने अपने काथ्य में कृष्ण के समग्र वयवितत्व 
को स्वीकार विया है। हृष्ण का दाशनिक दृष्टिवोग, उनका पराक्रम, उनकी नीति, उनकी 
शाहीनत्ता, इन सतते मराठी कवियों ने प्रेरणा ठी है और का“य वा भूजन करे परम्परा 
को बनाएं रखा है । इसी प्रकार मत और ईश्वर का परस्पर सम्बंध वडी ही ममिकता से 
द्रौपदी और कृष्ण क॑ परस्पर सम्बंध में चरिताथ होता है। द्रौप ) वहन दरण की क्या को 
लेकर छपमाए प्रध्येक मराठी भगत-कदि ने भगवान्‌ु की भक्‍त-दत्मल्‍ूता का तथा शरणागत 
की रक्षा का बडा ही हृदयस्पर्शी वणन किया है। मराठी के इृष्ण गीता वेता और थोगे 
इयर होकर भी शालीनत! की मूर्ति हैं। वे छोटे से छोटा काम करने मे भो सकोच नहीं 
करते ६ जब भोजन का भायोजन हांता है, तब जूठी पललें उठाते का बाय भार भी वे स्दय 
ही स्वीकार करते हैं। महाभारत के युद्ध म वे अजु न के सारथी बन जाते हैं। सारपी 
का कायें करने से उ्ें कोई पकोच नहीं होता । 
कृष्ण के चरित्र चित्रण के लिए दिन्दी और मराठी--दोनों भाषाओं के भवत 
कवियों ने भागवत से ही प्रेरणा छी है, हिन्दी कृष्ण-क्रियों ते भागवत वे देशम्‌ स्कधसे 
ओऔर मराठो कवियों ने एकादर स्तू थ से । दशम्‌ सत-घ से मराठी- 
कृष्णा का चरित्र चित्रण बवियों ने उवऊ $प्ण की बल-लीलाएं ली हैं। भागवत बे दक्षम्‌ 
सत्य के सायन्ताय हि दौ-कवियों ने बाय पुराणों मे वर्गित कृष्ण 
ढधाओं का भी आप्रार लिया है, पर महाराष्ट्र का भुझावर विद्येप रूप से महाभारत और 
गीता की ओर ही रहा है। दस्तुत सदठीआवियों की दृष्टि मे भक्ति और तत्व पान दोनो 
का समान मद्त्व रहा है। सत्र चोपेहवर द्वारा भवित सौर पमन्योग का समन्दय तथा स्वामी 
चक्रघर द्वार भततित बे लिए चात वी आउस्यक्तता की स्थावना ने भराही भतित सम्धचय 
को अप भान्‍्तों वे भविवन्सम्पदायों से कुछ मिन्‍न रूप अदाव जिया । एवद्मचाय प ज्ञानात्तर 


मराठी और हिन्दों कृष्ण-काब्य का साम्य शोर वेषस्थ : भाव पक्ष |५६ 


कर्मन्योग को गौण माता । अन्य आचार्यो ने जिस कर्म-योग का उपदेश दिया था बह क्रिया- 
योग, भजन, पूजता दि मे परिवर्तित हो गया, पर महाराष्ट्र ने अधिकतर गीता के निष्काम कर्म- 
योग का ही शुद्ध रूप से उपदेश दिया है | गोता एवं उपनिपदों में वणित जो निष्फाम कर्म- 
योग मराठी सन्‍्तों के सम्मुख था वह उसके काब्प में ठीक वैसा ही उतरा है। 'दशम्‌ स्कन्ध 
पर भाष्य लिखते समय भी एफनाय गीयगा के निष्काम कमे-योग को नहीं भूछे और इसीलिए 
व्यक्ति एवं समाज के सर्वागीण विकास की ओर जितना घ्यात मराठी भक्त-कवियों ने दिया 
उतना अन्य किसी भी प्रान्त के मक्ति-सम्प्रदाय ने नही दिया ।/* इस विशिष्ट हृष्ठि के 
कारण ही महाराष्ट्र में घर्म संघटन के प्रति विशेष रूप से जागृति हृष्टिगोचर होती है । 
भराठी भक्‍त-कवियों का उद्देश्य समाज को केवछ भवित का उपदेश देना ही न था। अतः 
ज्ञानेइबर से तुकाराम सनक सभी ने अगने काव्य में घमम-संस्थापना का उद्देश्य सामने रखा है । 
हिन्दी-भक्त कवियों का हष्टिकोण किचित भिन्‍न रहा है। उन्होने अपने काव्य का 
सृजन या तो स्वास्त: सुखाय किया है या आचार्यो के निर्देशन में छोकरजन के लिए। कान्य 
के ये दोनो प्रकार क्रमशः मीरा तथा अष्टछाप के कवियों की कृतियों में मिरते है। प्रष्ठछाप 
के कवि वस्तुतः भवत-कवि थे। उनमें ज्ञान के प्रति उतनी जिजासा नहीं थी जितनी भाव 
की विह्लुछझठा थी । वे सव आचार्य वल्छभ के दाशंनिक सम्प्रदाय के अनुयायी थे। अप्दछ्ाप 
की स्थापना करने में भी स्वामी बिदुलनाथ का उद्देश्य भगवद्भजन द्वारा छोकरंजन करना 
था। भ्षत्रः इन सब कवियों ने पुष्टि-मार्ग के मन्दिरों भे कीर्तव करने के लिए ही अपने पद 
गाये थे । उनका काव्य भाव-भूमि पर ही जाघारित था, उसे दार्च्मनिकता का पुट नही मिल 
सका । परिणाम यह हुआ कि भक्तों के साथ भाव की उत्कठत्ता तिरोहित हो गई और जनता 
के हाथो में भक्तों द्वारा वणित भगवाघ्र्‌ की केल्ि-त्रौड़ाएँ अपने छौकिक रूप में उतर आईं । 
मराठी और हिन्दी के क्रष्ण-भक्ति सम्प्रदायों की इस आधार्भुत विभिन्‍नता के 

कारण ही कृष्ण-विषयक उनकी मान्यताओं में भी अन्तर आ गया। मीरा के कृष्ण पूर्ण 
परब्रह्म होते हुए भी मीरा ने उन्हे पति के रूप में देखा और पति-पारागणां पत्नी-हृदय की 
उत्कट भावानुभूति को अपने पदों में व्यक्त किया। अष्टछाप के कवि शास्प्रदायिकता से 
बद्ध होने के कारण तथा उनेके काब्य का हेतु मन्दिरों मे भगवान्‌ का ग्रुण-गाल होते के 
कारण उन्होने अपने अछोकिक आराध्य का छोकिक चित्र ही प्रस्तुत किया । हिन्दी के कृष्ण, 
ओर विशेषत: सूरदास के कृष्ण भागवत के कृष्ण होते हुए भी उनके अपने कृष्ण है। वे 
सम्पूर्ण: मानवीय रूप में चित्रित हुए है, पर साथ ही कवि स्थान-स्थान पर उनके 

अलौकित्ा रूप का भी स्मरण करता रहा है। इस चित्रण में भागवत की भाँति कृष्ण का 

चतुन्यु'ह्‌ अवतार-रूप मही है ।* भागवत में राघा का सर्वथा अभाव है, पर अण्टछाप के 
कवियों से अपसे सम्प्रदाय की उद्दे्य-पूत्ति के लिए राधा को भी स्वीकार किया है। स्वयं 
सूरदास से राघा को पुरुष की प्रकृति माता है। वे कहते हैं-- 

प्रकृति पुरुष भ्रीपति सोतापति अनुक्रम कया सुमाई । 
सुर इतोीं रस रीति स्याम्त साँ ते बजवति बिसराई ॥3 

३. नाव भागवत घर, आपर कुलकर्णी, एृ० १६१। 

२. सर ओर उनका साहित्य, ठॉ० दरबंशल्ाल शमी, ए० २४६ 

ज६ यरसागर (ना० प्र० स०) पद इृ४इ्ड ] 


१६० मरादी धौर हिप्दी इृष्छा-काय्य का हुलनात्मढ्ठ ध्म्मयत 


बर्जाह बचे भापुहि विततरायों। 
ब्रकृति पुदव एक्हि करिजानो वावनि भेद क्रायो ॥* 
प्रशुति पुष्य खारी के थे पति काहे भूल पई ।* 
सूरदास मे छुष्ण को साथात दक्ष के रूप में ही माना है-- 
ब्रजबासी पटतर कोड नाहों । 
ड्रह्म सनक घ्िद ध्यान न पावत, इतको छू ठनि से त षाहिं ॥ 
घय नद, धनि जननि मचोदा, धय जहाँ भ्रवतार व हाई। 
धाय पय बृदादत के तझ जहें थिहरत ब्रिमुइत वे राई ॥र 
पर अनतः स्थानों पर उहति पिष्णु का ही महत्ता प्रतात को है। मराठी जवउ-यवियों व 
कृष्ण वो पृण ब्रद्म माता है तथा अपने सम्पूण काब्य में अपने बाराष्य के इस ते को ठविक 
भी ओचल नहीं होने दिया । मरादी वे कृष्ण भागवत की भाँति दास्य भक्ति वे आटखन 
चित्रित हुए हैं। सस्य जोर वात्स॒ल्य को लेकर भी पर्याप्त अमगों की रखता हुई है, पप्लू 
अधिक वछ दास्‍््प माव १र ही दिया गया है। पर सृरया तथा अप्टछाप दे भय क्विर्शों 
ने सख्य, चात्मल्य बौर मंघुर भावों को हो अधिरः महत्त्व दिया है। सूर वें कष्णरा 
व्यावहारिक रूप अधिरू निखरा हुआ है और उनमे गानवीयता बा आरोप इतग प्रवल है 
कि उसमें बलौकिक रूप दकेन्साजाता है। सूरदास मे काव्य में भगवाव्‌ इृष्य का अगुरह 
अक्तवत्मलता के रूप मे प्रकट न होकर प्रेम के रूप में प्रकट हा है। मही वारण है 
कि यहाँ भववक्तपा वे उल्ठेख गौप-स प्रतीत होते हैं। सूर ने रुष्ण थे लौहिक सम्बरों 
को छोविक रूप ही ट्याहै।४ पुरे झूप्य म केवल काब्स के प्रधात नायद़ हैं 
बन मवि के इप्टदेव भी हैं॥ उनके स्वभार थी यह विशेषता है कि हें जो जिम्र भाव 
से भजता है उसे ये उसी भाव से ग्राप्त होते हैं। फटत भक्ति-्माव री विविधता के 
अतुरूप उनका व्यक्तित्व भी वहुरुयों मे प्रकट हुआ--दास्य माव है शाज्म्यन झृष्ण पतित- 
पावत कदणाम्य, भवव-वत्वल हैं| वात्सल्य भाव ने भालम्वत इृप्ण एक अनुपम शौमागांडी, 
कम 32%+ मुहुमार, सनोद़र, त्रीडामप चचठ, ध्ृष्ट बालत हैं। बज की सम्पूण खीटा 
नर, बयाता तथा वात्तल्य भाव बे बश्प स्वजन-परिजनों ह् 
में अपने विविध बाल-कोतुकों से सुख देते हैं। सखाओं के 30258 00 व हा 
एिय, सुहदं सहचर सद्धायक्र कौर हृदयरजर है। दृध्ण का भ्न्तिम और झदसे महल्‍्वपुण 


रूप भधुर रति का आटादन है। इस रूप में इष्य राघा के प्रेम के 

हुथा गोरी प्रेम दे आल्म्दत हैं २ ४ डप्य राषा के प्रेम के आल्म्वद और आप 
उपर्युक्त विदेचन से यह स्पष्ट हो जाता है हि न्दो-दाव्य मे कृष्ण 

स्वरूप राघा भौर गोएियों के परकीपा तत्त्त एव सधुर रहि भाद हे काश्ण ये 008 

पर उदर थाया पद मराठी काब्य में कुरानी परम्पस नियाव यत्ि से बहती दी घराउछ 

9 खुरतात्र, नोह दण रूण परे मढूं०६। 

बहा; पद २३०६ | 

बडी प्र १०८७१ 

झूए भर टनहा सादि द डॉल इटिवेयकार सन+ १० २६४) 

सूरधास डॉ० गजेरदर बन एन० ए०, ढोब फिल्‌० पू९ रे४४ | 


हर म! तण 


मरादी और हिन्दी कृष्ण-काव्य का साम्य और वैषम्य + भाव-पक्ष श्द१ 


ज्ञानदेव, एकनाथ जादि के कृष्ण परब्रह्म-रूप है। वे रस के सागर है, भक्त-वत्सल हैं, 
तत्वन्न हैं, शुर है, नीति-निषुण और राजनीति-विज्ञारद हैं । एकवाथ, नामदेव और छुकाराम 
ने भी जहां कृष्ण-गोपी प्रेम की चर्चा की है वहाँ भी वे कृष्ण के परब्रह्म-कप को नहीं भूछे 
हूँ । एकनाथ कहते हैं--- 
ज्ैथे मी क़ौडे ब्रात्मारामु । तेय केदीं रिघे वाधुडा काम । 
झआज्ले कामें गोपिका निष्कासु | कास संज्रसु त्यां लाहों ॥ 
जो फोणी स्मरे माहझ्ले नामु | तिकड़े पाहूं न शके कामु 
जेय भी रमें पुरुषोत्तमु॥ तेय फासकर्म रिघपेता॥" 
भर्थातु-- 
कृष्ण के सहवास में प्रत्यक्ष काम भी निष्काम बत जाता है, फिर भछा गोपियों को 
काम की वाया कैसे हो सकती है ! इसी प्रकार नामदेव का एक अभंग देखिए--- 
अन्य त्या गोपिका घन्य त्यांचे पुण्य 
भोगिताती कृष्ण पुर्णब्रह्म ॥ 
ज्ञामा महुणें होय कामादी ते पूर्तो। 
नब्हें धोय॑च्युति गोविदायी ॥४ 
अर्थातु, गोषिकाओं का काम कृष्ण ने झान्त किया, पर शारीरिक किया से नहीं, 
क्योंकि इस काम-शान्ति में गोविन्द की 'वीर्यच्युति' नही हुई । मरेन्द्र के रक्मिणी-स्वयंवर के 
कृष्ण भी ईश्वर-रूप आदर्श पुरुष गौर पति-हूप हैं। 'शिशुवाल-वध' के रचयिता भास्कर 
भट्ट ने भी कृष्ण का यही रूप अपने सम्मुख रखा है। 'शिश्ुुपाल-बध! शंगार-प्रधान प्रन्थ है, 
पर श्यृंगार का आश्रय कवि ने अपने तत्त्व-निरूपण के लिए ही लिया है। गतः श्यृंगार का 
यथेष्ट वर्णन करते हुए भी कवि का कृष्ण-घरित्र-चित्रण छौकिकता फे रंग में नही रंगा है । 
“बत्सहरण' के रचयिता दामोदर पंडित के कृष्ण भी ज्ञान्त रस के ही अधिष्ठाता 
हैं । कृष्ण के चरित्र-चित्रण की इसी परम्परा का पालन वामव पंडित, श्रीषर, भौरोपंत मादि 
ने भी किया है। 
प्रकृति और मानव का सम्ब्रन्व अनादि-काल से चछा आ रहा है। इस अनादि 
सम्बस्ध के कारण ही मनुष्य को रागात्मिका वृत्ति सदेव सजग रही है । पं० रामचछ शुक्ल 
में कहा है--मनुष्य शेप प्रकृति के साय अपने रागात्मक सम्बन्ध 
प्रकृति-बर्णात का विच्छेद करने से अपने आनन्द की व्यापकता को नष्ट करता 
है । बुद्धि की व्याप्ति के लिए मनुष्य को जिस प्रकार विस्तृत बोर 
अनेकरूपात्मक क्षेत्र मिऊता है, उसी प्रकार भावों की व्याप्ति के लिए भी ।?३ “कविता की 
आत्मा भाव है और भावो का परिष्कार प्रकृति के विविध रूपों तथा व्याप्रारों के साव सामं- 
जस्प होने पर ही सम्भव है।”४ इसीलिए काव्य मे प्रकृति का चित्रण अनायाप्त ही हो जाता 





२ एकनायी भागवत, १२-५४-५४ | 

२- अर्भगंगाथा (आवटे), अरमंय, २8६८। 

३. चिताम्रणि, दूसरा भाग, पृ० ५] 

४५ चर और उनका साहित्य, डॉ० इरवंशलाल शर्मा; प्र० ५१४ | 


पर 8 
१४ मरादो धोर हिंदी हृध्ण-काव्ये का सुंतवात्मक प्रस्ययन 


इसी प्रवार सूरदास के काव्य में शरद आदि ऋतुओं का भी वडा ही घुल्दर हाय 
चित्रित हुआ है। रद 

सूर वा प्रड़्ति-वणन यद्यति उद्दीपन रूप में ही हुआ है, तथापि वह अत्यन्त महत्त्व 
है। उसम बह मताटणा है जो मात को अह वी सकुचित परिधि से तिकालकर विश्व के 
पद्मथ मात्र से तादात्म्य स्थापित करते के योग्य बनाती है और प्रद्गति वे बिभिन पदार्षी 
म प्राण प्रतिष्ठा कर उहें मानव वा अनुमूविशील हृदय प्रटान वरती है ॥ तभी तो इष्ण के 
वियोग भे कालिन्दी वी एसी दप्षा हो आती है वि वह विरहिणी गोतियों की छपमान व 
जाती है ।* 

देलियतिं कालिदी भ्रति कारी | 
पझ्रहो पचिक कहियो उन हरि सो नई बिरह छुर जारी ।* 

सूरदास ते अछकार के रूप मे मी श्रकृति का अयाय जिया है / उतकी उपयाएँ और 
उल्लेक्षाएँ बहुत ही सुदर बन पढ़ी हैँ। अद्भुत एक बनूपम वाग' बाला उनका पद तो 
अतिश्नमीक्ति मे जपना सानी नहीं रखता । परतु उनके अधिकतर उपमान परम्परानुदूल 
तया कविन्यमय पिद्ध ही हैं। कई स्थानों पर सूरदास ने उपमा और उत्पेक्षा छादने वी 
भी मरसक चेष्टा की है जिसके कारण उतकी कल्पना विल्प्ट भी हो गई है ।ै जैसे 'हरि- 
बर राजत माखन रोटी' के प्रसय में 'मनो वराह भूयर-सह पृथ्वी घरी दकतन की कोटी । 

उपयु क्त विवेचन के आधार पर कह जा सकता है कि सूरदास ते भावों के उद्दीपन 
के लिए ही प्राइतिक वातावरण उपस्थित किया है। भ्राइविक दृश्य कवि की भावना शोर 
बल्पनां को सजग और मूत करते हैं। "अत प्रह्ृति चित्॒० की विविधता उनवे काब्य में नहीं 
मिल सकती । फिर भी उतके चित्रणों में सो *यें प्रियता के प्रद्चर प्रमाण हैं।” ४ 


सूरदास वी ही भाँति विद्यापति ने भी उद्दीपन विभाव मे ही वसस्तादि का वित्रण 
किया है । एक उदाहरण देखिए-- 
बाल ससन्त तदन भए घाओल ब३ए सकल ससारा। 
दिन पवन घन भय उजागरए किपलय दुसुस परागे, 
सुतलित हार भजरि घन कजजल अंधितो अजन लागे। 
नब बसत हितु प्रमुसर जोवति विद्यापति कवि गावे 
राजा सिवर्सिथ रुप नरायत सकल कला भन भावे। 
सीरावाई राजस्थान को रहने बाली थीं॥ उनको छीला कीड़ा राजस्थार में हो 
सम्प्त हुई थो. यद्यपि अन्तिम समय उदोंने द्वारकाधाम में ही व्यतीत किया था। राज 


स्थान मर॒त्यल है, तप्त वालुकामय अनुवर क्षेत्र है, जहाँ वर्षा अति विएल है। इसीलिए वर्ष 
में पिया की आय मन वार्ता की कल्यता करके मीरा कहती है 


सुनो हो में हरि आवत की बावाज! 


3. सरसागर (समा) प* ३८०६ | 
३. सर भार उनका साहित्य डॉ७ इरबालाद शाम, 2० ४२४८ 
४ सरदास डॉ? अजेस्रर बाग; पृ० ब६८ 


मराडी भ्लौर हिन्दी कृष्ण-फाच्य का समम्य और बेपस्प : भाव-पक्ष १६५ 


दादुर सोर पप्ढया बोले कोइल चुघुरे साज। 
उमंग्यो इन्द्र चहुँ दिस बरसे दामिन छोड़ी लाज। 
घरती रूप नवा नवा घरिया इब्द्र मिलत के फाज। 
मीरां के प्रभु ग्रिरिघर नायर, वेग मिलो महाराजा 
बसन्‍य और होली का वर्णन करते हुए मीरा कहती है--- 
फागुन के दिच चार हे; होरी खेल मत्ता रे। 
बिण करताल, पस्वायज बार्ज, श्रणहद को झबकार रे ॥॥ 
बिनिसुर राग छतीसु गाव, रोस-रोम रंग सार रे 
शील लन्तोस को केलर घोली प्रेम प्रीत पिचकार रे ॥ 
डड़त गुलाल लाल भयो अस्वर बरसत रंग अपार रे! 
घट से सब पट खोल दिए हैं लोक लॉज सब डार रे ६ 
होरी जैलि पीव घर आए सोइ प्यारी पिय प्यार रे। 
मीरा के प्रभु गिरथर सागर चरण-कंवल बलिहार रे ॥ 
इस प्रकार मीरा ने भी प्रकृति-वर्णव उद्दीपत के रूप में ही किया है । वस्तुतः हिन्दी के 
सभी क्ृष्ण-भकत कवियों ने अपने आराष्य कृष्ण को परमेहवर मानते हुए भी संयोग और वियोग 
शूंगार की योजना द्वारा अपने इष्टदेव के अ्रकोकिक रूप को लोकिकता प्रदाव की है, जिसके 
परिणामस्वरूप प्रकृति के प्रत्येक आह्वादकारी परिवर्तन के साथ-साथ उनके हृदयों में उमंग 
खठी और उत्का मांवस अपने प्रिय से मिलने के लिए विहक्रूल हो उठा। मीरा के प्रकृति- 
बर्णेन में कवयिन्री की यही मनोदक्षा व्यवत हुई है। सूर आदि अप्दछाप के कवियों तथा 
विद्यापति कौ यही मनोदशा राघा और गोपियों के मनोसावों मे अभिव्यवत्त हुई है। इस 
हृष्टि से मराठी भवत-कवियो का प्रकृति के प्रति इष्टिकोण कुछ भिन्‍ल-सा रहा है| उन्होने 
कृष्ण के रप्तिक-शिरोमणि रूप को स्वीकार नहीं किया है और इसीलिए माधुयंभ्राव की 
व्यंजना के लिए उन्होने हिन्दी-कवियों की भाँति राघा और अत्य गोपियों का जाय नहीं 
लिया । इसका परिणाम यह हुआ कि उसके काव्य में प्रकृति का जहाँ कही भी वर्णन हुमा 
है. वह प्रसंगानुप्तार और स्वाभाविक है । उद्दीपन के रूप में प्रकृति का वर्णन भी उन्होने 
किया है और वह कत्यन्त मनोहर वन पड़ा है। वास्तव में ये कबि चराचर बिश्व में एक 
हरि को ही देखते है जहाँ प्रकृति का अछंग अस्तित्व ही चही रहता । ज्ञानेब्वर के बड़े भाई 
निशृृत्तिवाथ कहते है-- 
हरिवौण न दिसे जनवन झाम्हां नित्य तो परुणिमा सोछाकली।॥॥ 
जच्दर सूर्य रबमी न देखो त्यरागणे । भ्रवघा हरि होएं हेंचि घेवी ६ 
न देजो है पृथ्वी आकादा पोकछी, भरलासे गोपाव्हों इमठुसीत ॥१ 
(सोलह कलाओं के पूर्णावतार श्रीकृष्ण के बतिरिक्त जत-वन में हमें और कुछ भी नहीं दिखाई 
देता । हमारे सम्मुख न तो चन्द्र है, व सूर्य, न रदिम जौर न तारे। हम तो समस्त पृथ्वी 
झौर आकाश मे गोपाल को ही व्याप्त देखते है । 
भराठी हृष्ण-काब्य मे प्रकृति का आश्रय उपमाश्ों, उल्लेक्षाओं और हूयकों के: 


३२५ अभंगार्थे क्रमांक, आवंठे, थ्री शानेस्वर मदाराजच्या गाया | 
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हिए भी छिया गया है। महानुभाव पय के सुविरुयात कवि हामोइर पहिठ दृष्य जा बेथद 
करते हुए कहते हैं-- 
खे हुए कह हैं“. तावो दोप्ती नोसोलजांची दांतों 
एक्वटली-्तती साँद्ों थोमूति मिसयतुरी ॥९ 
(हांदछ शरोमूनि ऐसी (दिखाई द रटी है मानो इंद्नील बी दीप्ति तथा नीलामल की बान्ति 
ही उत्तें था मिली हो ॥) 
जीव औौर टिव के मिलन का वणन वरते हुए भानेश्वर कहते हैं-- 
घड़ता महोदीसों ९ गगा देश शाड़ि छँसो॥ 
झा शामिनों कांतापासी । स्थिर होय (१८ १०८१) 
(धागर से मिल्त ही जैसे गया वा प्रवाद धान्त हो जावा है, उसी प्रकार पत्रि से मिलते ही 
स्‍त्री स्थिर हो जाती है 0 
प्रति के आहम्दत रूप मे वणन भी पर्याप्त माचा में मिसते हैं। मुरतीवादन के 
घराचर पर प्रभाव वा वणन बरते हुए एक्नाय कहते हैं 
भुलविले बेणुनादे । बेणु दागदिल्ा गोबिदें 0 
पॉँगुछलें यमुनाजछ $ पक्षी राहिले निश्दल ॥९* 
(हृप्ण वो देशो ब' निवाद से रारकों मोहित वर लिया है। यमुता-जल वा प्रवाह रुक गया 
और पक्षौ निशचकत हो गए ।) 
सी प्रकार निकोवा का क्चन है - 
देणु बाजबीत यमुनेच्या तटों ॥ उमा काहया सांब्ाा जगनेठो ॥ 
८ ट 
पवन तिः्चल होऊनिया ठेला। सूय प्रस्तमाना जाऊं विप्तरला ॥ 
चससे न दितो देशभाव गेला। धुष्तोचा स्‍्वल गाईमुछ्तोंच राहिला ॥3 
(यमुना के तौर पर साँविछे कृष्ण खडे मुरली बजा रहे हैं। मुरछों ध्वनि के कारण परदद 
झीवल होकर बहने लगा, सूच अस्त होता भूल गया, बच्चरों ने मुह के स्वन छोड दिया 
ओर योहों के मुँह का ग्रास मुह में हो रह गया ।) 
मरादी के अय प्राचीन कवियों की अवैक्षा रुकिट्णीसययदर + रचविता महानुमाव 
कवि नरेद्ध का प्रकृति को ओर अविक ध्यान गया है। मुक्तेश्वर के काब्य में भी प्रकृति के 
कई वर्णन उपलणप हैं पर उतसे भी अधिक प्रह्डति-वधत मरेद्र ते रिया है ६ मे बणन बहि- 
मुख हृष्टि से न होरर उद्दीपन रूप मे ही अधिक हुए हैं। नरेंद्र का चद्धोदय वर्णन सर्वों 
क्तूष्ट बन पडा है। चद्बोदम के कारण रुक्मिणी के हृदय मे उन्भूत बेचेनी, विन्ता हवा 
बिरह भन्‍्याए की, दृत्ि, कप: का कवि ने बड़ा दी जाकुष्द व्यय व्त्त्याह इमें। प्रबपर 
चाँटनी की युघ्नता का वणन कवि ने बटी ही निषुणता से ड्या है। कवि कहता ई-- 
भू गोलोका्ो सिदरसादी रजनी तंसोराति रोसताये चौदिणो 
को पगता धातली गवसणों क्‍्मतलब्दतादो 
हैं उत्सइरण, दामोतर पंडित कृत, भोदी २१८३ 
३ एकनावाची याता अभय ११६॥ 
है भरूग गाया (झावटे) अर्मंय रेश्ड 
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की. दावा-पृथ्वोगेतां पोफले : कापुराचोी सोवाक्ों 
को गगन लेइलें क्डियाली : सृणालाचों 
को श्रीकृष्णाचा देखाबया अवतार हरुणें आला क्षोौर-सागछझ 
तंसा चांदिणेयाचा निदारू ; जेय रत्नें बर्लेच्रीं 
गगन-सरोवरिये राजहूंस : से चांदणेनि दिसती सारस 
कीं ते बीनि साधिताय आकास : चंद्र-विबाची 
चन्द्रिफां चक्रवाकें..._ गवसते : राजहंसा सारिखों दिसतें 
महुणोनि रा्रों विधड़तें : बोत्सेति येकमेकात्तो 
ज्ञांदिणेया सारिखा नाहीं लाघरी : जो चबल्धकांताने डॉगर लपवी 
आंधार-विण आंगी योकबी : क्षीर-सागरा तें 
मक्षेत्रां-तारिणी आगे ग्रोरी : तिया कामिनिया भाँसक्कती घख्खकरों 
चंद्राचीये राणिवे-भीतरी : जग बेढी वालिपेची 
बहु घोलता अति्ंगु * कये होइल रस-भंगु 
बातां कह चरेषु : म्हणों विरहोपचाह ॥१ 
(आज रात की चांदनी गोकुछ में शरद्‌ पूर्णिमा की रस-सिद्ध चाँदनी के समान है या आकाश 
कमल-दलो से क्षाच्छादित हो गया है ? था रिक्त भूलोक में कपूंर का गवाक्ष खुल गया है 
या आकाश शृणाछो से भरा हुआ है ? या श्रीकृष्ण का दर्शन करने के लिए पुरुकित होकर 
क्षीर सागर आ गया है ? (चार्-प्रकाश रूपी क्षीर-सागर में तारे उद्देलित रत्वों के समान 
दिखाई दे रहे हैं ।) शुञ्र चाँदनी में विचरण करने बाले सारस राजहूँस के समान दिखाई 
दे रहे है अथवा राजहंसों के समात दिखाई देने वाले सारस चाँदमी से ही बचे हुए हैं । 
आाँइनी में चक्रबाक भी राजहंस के समान दिखाई देते हैं, अत. एक-दूसरे को न पहचान 
पामे के कारण सारी रात वियोग ही मे कट रही है । किसी भी वस्तु को छिप्राकर रखने के 
लिए अच्चकार की आवश्यकता होती है, परन्तु चन्द्रमा इतना कुशल है कि उसने अपने 
प्रकाश से ही क्षीर-सागर को छिपा लिया है। (चाँदनी की सफ़ेदी में क्षीर-्सागर की 
सफ़ेदी विलीन हो गई है। नक्षत्रों के समाच गौरवर्णे कामिनियों के बदत चन्द्र-किरणों मे 
अदृश्य हो गए हैँ। चन्द्रमा के राज्य में यादी चाँदनी में ऐसा लूगता है कि समरत संसार ने 
'वेत थस्त्र धारण कर लिया है ।) 
सायंकाछीन झोभा का वर्णव करते हुए कवि कहता है--- 
संकोचली कमत्ठे : पक्षिये टाकिती अबिसाकें 
अक्रबाकें होति व्याकुत्तें : बीयोगें प्रियाेति ।* 
(कमर संकुचित हो गए और पक्षियों ते अपने चीड़ों मे बसेरा करता आरम्भ कर दिया। 
चकरवाक प्रिय के वियोग में व्याकुछ हो उठे हैं ।) 
नरेन्द्र कृबि ने नावाविध चेसग्रिक हआ्यों का वर्णन किया है। नरेन्द्र की ही भाँति, 
भास्कर भट्ट बोरीकर नामक महानुभावी कवि ने भी सपने 'क्िशुपाल्नवघ' ग्रन्थ में वर्सत, 


३० नरेन्द्र कवि इल “रुक्मिणी स्वयंच्र', सं० डॉ० वि० मिं० कोलते, ओवी ५१०-५१६ | 
२. रुक्मिणी-रवयंवर, ओदी ४७4 | 
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दूत और जल ब्रोड्य का बडा ही मताह्री वणन विया है। दामालर पब्डित मे वबरगहरणा 
में प्रकृति वा आउम्बन तथा उद्दीगा होना रूपा मे क्षत्यय मनाहारी चित्रण उपल्ग्प है। 
मानव-मन की स्वामाबित फ्ृत्ति है अभिव्यतित। और अभिम्यक्ति मय रण 
है भाव । अमिव्यवित की अल्म्यता 3 साय-याय मादद मन में सौन्दय न भ्रति आकर्षण भी 
स्तरामाविज स्‍्प स॒विद्यमान रहता है। यही कारण है हि यह 
रस निष्पति,. अपने चारा ओर सब-जुछ सु”र दसता चाहता है। इस प्रवृत्ति के 
परम्परा निर्वाह तथा वारण ही मनुष्य अपन भावों को सु”रतम रुप में प्रगद करो के 
मौलिक उदभावना. लिए छाहापित रहता है। जिन साधनों से वहू अप भाव प्रवट 
करठा है बह यला-पत है और जिसे व्यवत करता है वह है 
भाव पक्ष। इसी आधार पर काव्य व ये दोना पतत माने गए हैं। साथ ही रस को वह्स्य वी 
आओर्सा माना गया है। वाक्य रसाहमक माब्य । मानव-हूटय मे स्थित भावां कौ सझ्या 
अनत है। परन्तु उनके विशिष्ट था पर विचार बरते हुए आचारयों न उहें तीन शेतियों 
में विभाजित किया है--ह्ीद्रयज-म प्रचात्म+ और गुणार्मक । हश्धियन-य भाव व हैं जा 
इद्ियों द्वारा प्राप्त चान से उत्पन होते हैं। प्रपात्मक भाव वे हैं जो भूत, वतप्रात या भविष्य 
के अनुभव से इरद्रियनय भावों वा उद्दीप्त बरते हैं ॥ भावों का उदय सिसी स्पूछ वस्तु से 
सम्बाीित होता है । यह वस्तु विमाव ब*खाती है। विमावक दा प्रवार माने जात हैं-- 
साहम्बत और उद्दीपत । आल्म्बन विभाय व हैं जो मात्र में तिस्री चित्र को उडित करते हैँ 
तथा वल्सना द्वारा उपस्थित होते हैं । उत्तन भावों को उद्दीप्त मरन वाले भावों को उद्दीन 
पन विभाव बहा गया है! 
ग्रम्मीरता की हृष्टि स भात्रो का टी भागा मे बाँटा गया है--सचारीभाव भौर 
स्थादीभाव। सचारीभावा का उदय स्षणि हावा है तपा बे स्थायीमाव को रस स्थिति तक 
पहुँचाने में सहायक होते हैं. तया उसमे घुछ मिर जाते हैं। जो भाव रमास्वादन तक ग्ते 
रहत हैं तया सचारीभावो स उद्दीष्व होते हैं व स्वायीभाव कहलाते हैं) 
विभावों द्वारा स्थायी माव के उद्दीप्त होने एर अत स्थित भावों के जो चिह्न-बाह्य 
आइति और चेप्टाओं के रूप मं प्रकट होते हैं उद्दे अनुमाव के हवे हैं। स्थायीभाव, अनुभाव 
विभाव और सचारीमभावों के योग से ही रम की निष्पति होती 
है। विना रस के काव्य निष्पाण है । आत्मा आनन्द 


नही । अप काव्य की उपालेयतां के लिए 
उसमें रक्त का अस्तित्व आवश्यक है । स्थायीमावों से उद्मुन रस नौ माने गए हैं--श्ूगार, 
हाप्य, करण, अदुमुत, भयानक, बीजत्स, वीर, सैद्र और घान्त । सस्कत के आचारयों से 
“थगार' को रसराज कहा है। 


हिंद्वी क्तकवियां के काम्य में इन सभी रसों का सुन्दर परिपाक हुआ है, पर 
परम्परानुसार उनब्रा विशेष झुकाब >्उगार! की ही ओर अधिक रहा है? विद्यापति वी 
समस्त पटावलि श्युगार रस से परियूण है। श्गार के उल्तगतत कदि ने सयाय और वियोग 


दोनों का बडे ही सुन्दर रूप स वणन क्या है। विद्यापति का श्गार उत्तान-थगार' की 
कोटि में बता है । कं न 
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मीरा ते कान्त-भाव से ही अपने आराब्य गिरिघर की उपासना की है । वह स्वयं 
गोवी-भाव की प्रतीक है। अतः: मीरा के पदो में भी श्धिकत्र श्रृंगार के ही दर्शन होते हैं । 
पर उसका श्इंगार सात्विक श्रृंगार है, उत्तात नही । कृष्ण सीरा के पत्ति है, परन्तु साथ ही 
थे सबच्चिदानन्द स्वरूप भी हैं, आनन्द के आगार है । वह उनसे एकरूप हो जाबा चाहती 
है| यही तो मीरा का खूंगार है। हे 
अष्टछाप के कवियों के काव्य का मूल स्रोत भागवत, पद्मपुराण और प्रह्मव॑यर्स में 
वर्णित हरि-लीलाएँ रही है । भागवत में श्र गार का विशद्‌ वर्णन मिलता है। परन्तु भागवत- 
कार श्यगार-वर्णन को अश्लीलता को सीमा पर नही पहुँचने देता। जहाँ कही भी वह 
अतिशयता का अनुभव करते छगता है, वही वह उसे आध्यात्मिकता से रंग देता है। सूर मे 
भी इसी प्रवृत्ति के दर््षत होते है । सूरदास दे शत गार रस का युवेष्द वर्णन किया है, पर साथ 
ही उस पर आध्यात्मिक तथा रहस्यात्मक संकेतों का आवरण डालना भी वे तही भूले है । 
अष्दछाप के सभी कृषियों की रचनाओ मे श्लगार-रस का पूर्ण परिप्राक हुआ है और साथ 
ही वात्सल्य का भी । प्र।चीन रस-शास्त्रियों ने वात्सल्य को श्य गार के ही अन्तगेत्त माना है ! 
सूरदास भौर परमानन्ददास के काव्य मे वात्सल्य का जैसा स्वाभाविक और मर्मस्पर्शी परिवाक 
हुआ है, वैसा अन्य कवियों के काव्य में उपलब्ध नही होता । कुभनदास के अतिरिक्त अष्ड- 
जछाथ के सभी कवियों ने वात्साल्य का वर्णन किया है, परन्तु सूर और परमावम्ददास का 
वर्णन सर्वोत्तिष्ट है । इनके वर्णनों में वात्सल्य के संयोग और वियोग, दोनों पक्षों की रचेनाएँ 
समाबिष्ठ है । श्यृंध।२-रस के परिपाक में भी अन्य कवियों की अपेक्षा सूर की रचनाएँ सर्ब- 
श्रेष्ठ हैं। सूर के वाद मच्ददास, परमानखदास और कुभनदास की रचनाएँ बाती हैं । इन 
कबियों ने राधा और कृष्ण की लछीलाओं के अनेक प्रसंगों का प्नोहर वर्णन किया है ॥ नन्‍्द- 
दास और कुंभनदास की रचनाओं में मघुर-रति का प्राबात्य है । 
भरतभुनि ते श्छुगार रत के व्यापक महत्त्व का वर्णव यह कहकर किया है कि संसार 
में जो भी पवित्र, उत्तम, उज्ज्वल और दर्दानीय है, वह्‌ सब म्टगार-रस के अन्तर्गत है ।* 
क्षष्टछाप के कवियों का भी शायद यही इष्डिकोण रहा है। अपनी रचनाओ्रों द्वारा इन कवियों 
का उद्देश्य श्रीकृष्ण के प्रति अपनी भक्ति-मावना का प्रदर्शन करना ही था | सन्‍्ददास ते 
अपने ग्रन्थ 'रस-मंजरी' में लिखा है--- 
सम्तो-तसों आस्द घल, सुन्दर ननन्‍द कुसार । 
रसमय, रसकारन, रसिक, जग जाके आधार ॥ 
रूप, भेस, आतन्वरस, जो कुछु जग में अरहि। 
सो सब गिरिघर देव को, निधरक वरनों ताहि ॥ 
आतचार्यों ने खुंगार-रस का स्थायीमाव “रति” माना है॥ रति का सांयोपांग वर्णन 
करते हुए सन्द॒दास कहते हैं--- 
उचित धाम काम तो करे। जाये नहीं कवन अतुसरे॥) 
मुख-प्यापत सबे समिट जाय । गुठ्जन डर कछ रंचक खाय॥ 





३५ 'पक्तिंचिल्लोफे शुचिमेध्यसुज्वल दरोनीयं वा तल्॒॑गारेणोपमीयते-वाव्यशास्त | 


। 
48० मराही घोर हियी दृष्पनशाय वी हुवशार 


मन को गति विप में दष्तार) रायुत गिप्ती जिमि गंध हे दए 
ररक घात को विप दो पाद सो दिश्यों तरर ही प्रारे ४ 
परत विप्रन घन झा भारे ९ छो. रहते रस के सेडवाहरेश 
तब ते भेरुण रथ भटर । दर हर्याचितत पद गदर ॥ 
सता हवेद पुति पृसहित हंगे। मैलठ जतनत घर स्थ भा ४ 
शत दिपरन, टह्यिक्प जतावे। बीबजीच मुराा पाये भ 
बह प्रषार जो शग शहिए। को बह रण झरो “एति' रहिए ॥ कला 
में देगी ही 'रवि/ दिएवा है। हा 
अध्दक्षाप दे वविया हो रघताओं में देगी हो 'रदि/ रा दणन मिखया है 
का एक पट दसिए-- 
पोढ़ि रहें! घुप्तमेश एबीसों, रिनशुर हिएा। अरोशहि पर्फ॥ 
जद बढ़े सत्र दिसोहि बरन ढिए्ु, निरत मना रहें छुमाई ५ 
अवधधुने पल सप्त-धु्त जितदत, भूरु भुगरात, हूँगि लेत जमाई ॥ 
ऋृष्णराप्त प्रभु गिरिपर मागर, लटकि-सर्टोक हेंतिकठ साई ॥ हे 
अष्टठाप के इडियों ने खपोग खूगार और वियोगनद्पार, दोनों वा पर्षोति हे 
किया है तथा शूगांट रस विषयक विधि शसमों के बडे हो विद्तातपद लिल्र सरित कि 
हैं । इन रवियों ने रापा और कृष्ण के पाएग्परिक अनुशण के ल््ीशेश विशाल) उसे गो 
और वियोग की अवैर घष्टाओं ठया उन बाद, उपार४्प पिल्‍त थोदि बा यदी ही 
से दित्रण किया है । इन वनों में नाग्रिर/ शेर दो अधिवाय सामग्री झा एई है । 
अध्टघाप के कवियों ने स्ववीया मत्ति को हो अ्यम दिया है घौर इसीलिए एबी 
सा स्वशोया है। पर सर्ददास ने 'भयमजरी' थे परदीपा भक्ति को भी महत्व दिया है। 
ये बहते हैं--- 


रस में को उपपतिरस थाहों( 
रप्त को भतरषि, दहन दकि ताहींआ 

कूपार जे जी अधिक सूर के बाम्य भ वात्मत्य रस डूटजूटबर भरा हुमा है! 
साचाय धुकल बहते हैं-- 

* बस्तत्य कौर श्वग्रर के क्षेत्रों रा जतदा अधित उद्दपाटन छूर ते अपनी बर्ध 
मँलों से किया, उतना बिमी अप कवि ने नही । इत श्षेत्री कश शोना-कोना थे शोक पाए! 
उक्त दोनों के प्रवत्तक रति भाव के भीतर की जितनी मावहिद दृत्तियों और दवाओं का 
झनुशव और प्रध्णणौकरण भर कर रुके, उठती व भौर कोई तहीं। हिन्दी साहिद्य से 
शसएए कई रप्शजस्त गति दिपी है घूण रुप से दिखाया है तो चूर ने ॥0* 

सूर साहित्य भ खऋुपार गौर बात्यत्य के राव साथ अय रखा बा भी सु'दर परि- 


पाक हुआ है। परतु वात्मस्य रख हो उनको जपनी विशेषता है। वृष्ण दे बाल-त्प का 
धन करते हुए सूरदाय कहुत हैं+- 


बलि गह बाल हूप छुरारि । 
पाई प्रश्न रटति इन ऋुब सवादति भन्द-नाएि३ 
चुद, भांचापे राजचन्द शुद्ध, पूक १६७ | 


सराठी और हिन्दी कृष्ण-काब्य को सास्य श्ौर वैपस्थे : भाव-पक्ष (७३ 


कबहु हरि को लाई मेंगुरी, चलन सिखचति पवारि । 

फबहूँ हृदय लगाइ हितकरि, लेति जंचल शारि। 

ऋब॒हु हरिकों चितै चूमति, कबहु गावति गारि। 

कबहु ले पाछे दुरावति, ह्याँ नहीं बनवारि। 

कवहुँ अंग भूषत बवावति, राइन्‍लोन उतारि। 

सूर-मूर नर सब॑ मोहे, निरखि यह पअनुहारि।* 

बात्सल्य रस के समस्त तत्त्व इस पद में उपलब्ध है। 
हिन्दी ही की भाँति रस-शास्त्र की इस परम्परा का पालम मराठी के क़ृष्ण-भक्ति- 

काव्य में भी हुआ है। रस को ज्ञानेद्वर ते अन्तःकरण की द्रवावस्था माना है ।* हेमचक 
ने भी कहा है कि सम्भोग-श्यृंगार-स्स तथा विशेषत: शान्त, करुण तथा विप्रलंभ-श्ृगार मे 
मांधुयं के कारण चित्त द्रवाबस्था को प्राप्त होता है ।३ एक दूसरी ओदी में ज्ञानेदवर शान्त- 
रस को काव्य की आत्मा वतलाते हैं । वे कहते है-- 

जे साहित्य आणि ज्ञांती | है रेखा दिसे बोलती ॥ 

जैसी लावण्यगुणयुदत्री | आणि पतिब्रता एहें 
(जिस प्रकार कोई युवती सौंदये-मुण-पुक्त होती है भर साथ ही पतिन्रता भी होती है, उसी 
प्रकार भाषण-जैली में साहित्य और शान्त रस है।) उपर्युक्त ओवी से सूचित होता है कि अनेक 
रसों का अपने काव्य में परिपाक करना संत ज्ञानेश्वर को अभीष्ट था। ज्ञानेश्वरी का ग्यारहर्वा 
अध्याय रसों का प्रयाग-्तीर्थ मावा जाता है । इस अध्याय में मुख्य रस शान्त-रस होते हुए 
भी अद्भुत तथा अन्य रसो का बड़ा ही सुन्दर परिणाक हुआ है । शान्त और अद्भुत रसों 
की धारा में गीता-सरस्वती गुप्त रूप से विद्यमात रहने के कारण स्वयं सच्त ज्ञानेश्वर ने इस 
अध्याय को भिवेणी-संगम कहा है ।* ज्ञानेश्बरी का आरम्भ बीर रस से हुआ है तथा उसमें 
रौद्र तथा भयानक के साथ-साथ करुण रस का सुन्दर परिपाक हुआ है।* ग्यारहवे अब्याय 
में धिब्व-रूप दर्शन का प्रसंग करण और अद्युत-रक्त प्रधान है, परन्तु वीच-बीच में भयानक 
श्स का भी दर्शव होता है । ज्ञासेश्वरी मे म्इंगार-रस का स्वतस्त्र रूप से परिपाक सही 
हुआ है, पर रसिको को प्रसन्‍त रखने के लिए कवि ने हष्ठान्तो का आश्रय लिया है। 
जन्म, जरा भादि वर्णनों में वीभत्स रस का विघान है। चौथे अध्याय में हास्य-रस का 
सुल्दर परिषाक हुआ है। इस प्रकार शानेश्वरी में सभी रसों का परिपाक होते हुए भी 
ज्ञानेश्वरी शात्त रस की ही गंगा है । 





१- खरसागर, ना० भ्र० स०, पद ७३६। 
४० अ्थु बोलाची बार न पाहे | तेथ अमिप्राओचि अमिप्रायातें बिये । 
भावाचा फुल्लौरा होतु जाये | मतीवरि ॥ 
जणोनि संबादाया सुवा ओढले । तरि हृदयाकाश सारख्ें ओोलें | 
श्रोत्रा दुचियता तरि बाजुले । गाण्डला रसु ।--आानेर्वरी ६-२८ ब रद | 
३५ काब्यामुसासन, ४-२०३। 
४० इानिखरी ४.२१४५। 
४. श्री झानेश्वर बाढ,मय आणि कार्य, ल० र० फ्ादक, पृ० २०२ | 
६. बडी ) 


१७१ पराडी प्रौर हिंदी हप्श-दाय्य वा दुत्त[एतूर प्ध्यल 
| 

मरेद्र कवि वे “दव्मिणी-स्वयवर' म भी खद रखों ढा सुन्दर 22: 
नरंद् ने सयोग और वियोग, दोनो का बढा ही सरस बणन ठिया है थे ढ़ (2 रगिपमी् 
श्रुगार स्वत्रीयां तत्त्व पर बाघारित है, क्यादि' 2224 शृत्ण भी पहनी है 

वेस्था वा वणन ता वहुउ ही ममस्तर्धी वा पद्म है । है उप 
2028 बवि ली ही भाँति माप्तर भट्ट ने पिशुपरूचप्र में ृष्ण 8 80240 
प्रताट में आग उपव॒न वी वसस्त शोसा, झुविमणी की विरहयवस्था ज़ादि नर है आठ ही 
का जो यणन हुआ है, वह अद्वितीय है। दविमणी वा रस-युक्त विरहन्वथत वही पा। 
पत्तियां में किया है। श्गार रस के इस वणन में भी दि वा ध्येय मोक्ष प्रा 
अपने ग्रय क विपय मे कवि स्वय बहता है-- 

हा विशुपासयंध । आइकता हुटे सववन्धु ॥ ४ 
[7£स शिश्रुपा७ वथ' को सुनव ही भव का वघय टूट जाता 

4३ बा पा उद्देश्य होत हुए भी ग्रय मे श्रूगार को श्रघानता होने के बारिण 
भास्कराचाय के गुरूद् घु ने उसे निवृत्ति-्माग के योग्य नहीं माना । पा य लार को 

महंदस्वा वे “धबद्धे/ भक्ति-रस प्रधान है तया एल्टरण वा 'अष्ट विवाह ख्ग अप 
मधान। इस ग्रम में भगवानु थरीहृष्य दे! आठ स्वयवरों का वणन है दया 8042 
में वसननत ब्रीड्ा का रोमाचकारी चित्र प्रस्तुत विया गया है। वरन्द-द्रीडा का! वशत क' 
हुए कवि शहूदा है-- 

त्तपा कामिनीएपा झगटला। निरहा मलपातल दिस्े मातला 


रजेन संभाव्यितों भुवला। झोंवे.. परिमले फुलांचा । 
(उन कामिनियों वे रूप का स्पश करके मल्यानिर मतवाल्य हो उठा है भौर पागछ मा बह 
रहा है। फुछों का परिमछ भी उतके वरीर में दाइ उत्नन्त कर रहा है।) 
२५ कद रद 
को तारध्यजढे ध्रतीं भरितां, 


विकार सरगी हैलादे देता) 
तियां मौदर्पाचिया सरिता ॥ लोटल्पा सुलसमद्रावरों 
(उसकी सोन्दय रूपी सरिता मे योवन रूपी जरू लवाल्ब भरा हाने के कारण उस पर भाव- 
उधियाँ उठकर सु रूपी समुद्र दी ओर उद्देछिव हो रहो हैं ।) मर 
दामोटर पडित का 'वत्सहरण” यद्यावि भक्ति-रस प्रधान वाब्य है, फिर भी उसमे 
सभी रतों का सुन्दर परिपाक हुआ है। थीडृष्ण चरित में समाविष्ट मौ रसों का उत्हेस 
बरते हुए कवि कहता है-- 


कैयाचा चहुरुप सेल्मु लेठतां ॥ दोभोए परमलिदों पाषता 
तापयय निवारतो । सबक आअताचे 
कल देओे रास कूद खेलिनला । त मृत भुघाद जासा 
गीक्णी विनादें माचइिलाक लें हेतथ रख 
यथोदा । ते क्दुणारसु उटेवला 
बिल्लाद कालिया जितलाव है रोज. जाला 


सराठौ और हिंदी कष्ण-क्षाब्य का सोस्‍्य और वैषस्थ + भाव-पक्ष १७३ 


साते ओऔमुख दाखविलें। ते श्रदृभुतारूप जालें 
विश्वरूप . प्रकदीलें। ते भयानक 
दंत्यांकरी संहांस | ते घिमछु आणिक विरू 
सांतू तो तिरंतद | तेयचि., अंसे 
ऐसे बघरल चाटक । देओो खेले जनमोंहफ 
निज रूप ते ब्नह्मांदिका। ठाउंके चहवे।* 
(भावार्थ है--भगवांन्‌ के रांस में श्रंगार-स्स, गोषियों को नचाने में हास्य-रस, यश्योदा को 






|यानक-रस, दैत्यों के संहार में वीभत्स-रस तथा बीर-रस ओर भगवान्‌ स्वयं 
शास्त रूप होने के कारण शान्त-रस की स्थिति है ।) 
.... एकनाथ के 'रुक्मिणी-स्वयंवर' मे श् गार-रस कं सुन्दर परिपाक होते हुए भी प्रघान 
रस शान्त ही है । अपने ग्रन्थ के विषय में कवि का अंपना कथन है-- 
थे प्रस्यीचे विरख्पण | जिया शिवा होतसे लप्न। 
. आर्थ पाहुता सावधान समाधान सात्विकां । 
(इस प्रस्थ में परमात्मां और धॉत्मा के बिवाहे का निसूषण है। इसका अर्थ सावधानी से 
समझना चाहिए | इससे सात्विक जनों का समाघान होगा)... 
इस प्रस्थ के विपय मे मंराठी साहित्य के इतिहासक्रार पागारंकर कहते हैं--/ 'भावुकों 
को क्ृष्ण-कथा में अनिन्‍्द आता है, जीव ओर शिव के ऐक्य का भ्रतिपादक रिद्धान्त ज्ञानी 
और दाशें निकों के छिए आकर्षक है और विवाह, वसन्त-क्रीड़ा आदि के मनोहर वर्णनों में काव्य 
रफ्तिकों को श्टगार का आस्वाद मिलता है ।* एकदाथ की ही भाँति तुकाराम की वाणी से 
भी शाल्त रप्त की ही वर्षा हुई है, क्योंकि तुकाराम ने सर्वत्र एक पांड्रंग को ही देखा है--- 
, , पार्डरेंग ध्यानी, पांडुरंग मनी । जागृति स्वप्तीं । परोडुरंग | _ 
(एांदुरंग का हीं ध्यान है। पांडुरंगे ही सन में है। जाशृत अवस्या और स्वप्तावस्या दोनों में 
एक पादुरंग ही है।) ३ अमर 
तुकाराम के समकालीच मुक्तेश्वर का काव्य रंचता-शली, शवब्दावल्ली, अलंकार आदि 
कलात्मक गुणों से ओतप्ोत है, क्योकि मुक्तेदवर के पर सृष्टि एक भक्त की न 
य॑ शव गा ऊहोंने महाभारत का 
ढ्नं [ आनन्द उपलब्ध 
होता है । आदि-पर्ब भे श्मिष्ठा का रूप-बर्णेन श्ट॒गार-रस-निरूपण में कवि की कुंशलता फा 
छोटा-सा उदाहरण है-- 
जैसी सुवर्ण चंपकफ की, को बोलिली सस्मथ पुतक्की॥ 
अत्यन्त तारूष्य भरें सवली ॥ परी दिलत सुकुमार ॥ 
विराजे र[जयदन चन्द्रिका। भारी रेलिला कस्तुरी दिका। 
आह़र्ण पयन्त कज्जल रेखा । मयन तेणें शोभती। 






१. बद्धाइर०, सं० वि० सि० कोलठे, पु० १२-१३] 
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रडड मराठी प्रोर द्विदी हृध्ण-वावप का तुलनातमर धष्ययन 


हृढ़ बिस्व पौध स्‍्तन। बरो मुक्‍्तजछी विराणमात। 
हृदयी पदक देदोप्यमान। तेज पके दृुदया'जी३ 
करिः चाव् धशुडादु ड। तेसे सरल भ्रुत दष्ड। 
क्क्‍णें दखाशुणती अप्ष्ड ॥ मत्नाते चतवादा। 
(उठे वह चम्ता की कटी हा या माप द्वारा ढाली गई पुत्ततिका हो । वह तारप्य दे भार 
है रन है, पर सुजुमारता से रूठा को तरह विद है। उसवा ख्रीमुत चौीड़का वी तरह 
देदीप्यमान है और माये पर वस्तूरी बी बिठी प्योमायमात है। आफणें कण्जल रेखा से 
उसके सेव अस्पत्त शोमापमान शय रहे हैं। दिल्‍्व एउ के समान उप्के स्तन परठोर कौर 
सुडौल हैं और उन पर मौतियां वी माठ सुशोमित हो रही है । हृदय पर पदक देदीप्यमात 
हो रहा है | शावक ही घूड़ दे समाव उसरे वाह सुदौल हैं। करणों वी इनझुन सतघुत री 
प्रचण्ड ध्वनि मदन को चेठावनी दे रही है । 
शू गार रस वे दूबरे यासर्दी कब्र दामन पद्चित माने जाते हैं । खामद पडित का 
'राधावि्ञाए' या 'काल्यायवी ब्रत' उत्ताव झट गार रसात्मक' मघुर जाव्य है। 'कात्यायती 
ब्रत! में गाषियों बे स्वाद वा बधते करते हुए कवि कहता है-- 
ोपनितम्विनीदी घदनें जति पश्चचनें अति रॉभति नोरीं ) 
उदक बिददु मरुद तयावरी पटपदते कुटिलालक भारी ॥ 
देखुनियाँ उदयाद्वि बरो शाशो ५ उगवतीकुरुदे जरसिमीरी। 
हृष्णफरम्व तदवरि जीवनि उत्पल खोचनी त्या ब्रजनारो 4 
(ममुतता जल भ गोषिकाओं वे मुख इस प्रध्ार झ्ोमायमात ही रहे हैं जैसे सरोवर में कर्मल 
पुष्य हों । उसने मुख पर पाती को बूदें महरत विद्भुओं बे समान हैं और उनकी कुटिल 
केधराशि उगे मएरन्‍्द बिदुओ के घारों ओर प्मरो वी भाँति मंडरा रही है। उदयाचल 
पर चद्रमा फो उदित होता हुआ देखकर जिस प्रकार पानी मे हुमुदिनी समूह विकर्सित 
होता है, उसी प्रकार फ्दम्द वृष पर श्रीईप्ण को देखदर क्मछ-लोचती ध्जांगनाओं के मुख 
मण्डल विहसित हो रहे हैं 0) 
“शसत्रीडा' बयवा 'गोपअघु विल्यत्त में आर गार रस का इतना सुन्दर परिपाक हुआ 
है कि वर्वि स्वयं आत्य विश्वास से कहता है--- 
ह्याहि उपरी काव्य नाटक मिर्ये शवृगार जो पाहणे 
या झ्लीृृष्ण कपामृर्तों ने रमर्ण पिर परिक्‌ तथाचें जिणें। 
(ओडृष्ग-कषामृत झपी मेरा काब्य पढ़कर भी जो #इ यार रस के लिए अ-य काम्य-माटकों 
का आश्रम झेता है, उस पर थिक्‍्कार है |) 
खपने काय में भय गार की चरम-सोमा का विधान करडे भी कवि घाठर को झ गार 
रस से सावधान करना नहीं भूछा है । मद कहता है-- 
श गारामृत हेँचि ध्या व्यश्ुनियाँ टु्वातगा क्ामना। 
(धर गारामृत का ग्रहण दुर्वासवा गौर कामवा को धाडइकर ही करो ।) 
तो इन उच्चहरणो से स्पप्त हा जाती दे कि पंडित कवियों को प्रवृत्ति काव्य-गुणों और 
पादिक दजनो बी ओर अधिक हो तथा वर ईप्णन्टीला के वणनों से प्रकट हुई । पसस्‍तु 


मराठी प्रौर हिन्दी कृष्ण-काव्य का साम्य थौर वेबम्य : भाव-पत्ष श्ज्श 


प्राचीन कृष्ण-चरित की परम्परा, सन्त-काव्य की भावभूमि और तस्कालीन राष्ट्रीय भावना 
के कारण उनके # गारिक वर्णनों में भी आध्यात्म का ही वार-वार दर्शन होता है। और 
इसका मुख्य कारण यही है कि रसों के परिपाक में परम्परा का निर्वाह करते हुए भी मराठी 
कृष्ण-भक्त कवियों ने शान्त-रस को अपनी हृ्टि से ओ्ोझ्ल नहीं होने दिया | परन्तु हिन्दी 
के कृष्ण-भक्त कवियों का इस दिशा में कोई विजी दृष्टिकोण नही दिखाई देता । इसना 
अवध्य मानता पड़ेगा कि रस-परस्परा के अन्तगेत श्यगार का परिषपराक करते समय उनकी 
हृषट शगार की ओर कदापि नही थी। उनका हृदय तो स॒ंदा अपने आराध्य के प्रति 
शद्ठगृठ भक्ति-भावना से मोत-ओ्त था और इस्रीछिए उनके शूगारिक वर्णनों गे भक्ति की 
अमिद छाप इृष्टिगत होती है । 

रूपगोस्थामी ने श्वुगार को भक्ति के अन्तर्गत गाना है तथा “कृष्णरत्ति” को भक्ति- 
रस का स्थायीभाव माया है' तथा उसके अनेक भेद-उपमेद भी किये है। “'मधुर-रस' को 
रूपगोस्यामी ने नियुत्त छोगों के लिए उपयोगी तथा दुरूह बताया है । इसके आरूम्बन कृष्ण 
तथा क्ृष्ण-प्रिया हैं। उद्दीपन मुरली निस्वनादि, अनुभाव नयनकोण से देखना औौर स्मित 
आदि व्यभिचारी आलूस्य, उग्रता के अतिरिक्त गन्य सब तथा स्थायी भधुरा रति है। बिप्नछूम्म 
तथा सम्भोग नाम से इसके दो भेद होते हैं तथा विश्रकूम्भ के भी पूर्वराण, मान, प्रघास्र 
आदि अनेक भेद हो सकेते हूँ । स्पष्ट है कि मधुर-रस ख्यूगार-रस का ही भक्तिपरक नाम 
है ।* डॉ० आरन्दष्रकाद दीक्षित कहते हैं---““रूपगोस्वामी का कथत है कि विप्नलम्भ के 
बिना सम्भोग की पुष्टि नहीं होदी । विप्ररूम्भ के पूर्वराग, मान, प्रेमवैचित््य तथा प्रवास 
नामक चार भेद किये गए हैं । पूर्द राग के अन्दर्गंत दर्शन, श्रवण तथा उनके भेदों का रूप- 
वर्णन किया गया है । साथ ही रतिजन्म के हेतु अभियोगादि पूर्वराग में मी कारण-स्वरूप 
माने जाते हैं। वह भी भरौढ़, समंजस तथा साधारण नाम से तीन प्रकार का होता है । समर्थ 
रति को प्रौद़ कहते हैं, जिसमे लाउसा आदि मरण तक की दश्ाएँ आ जाती हैं ॥/*3 

सम्भव है कि अपने शंगार-रस-परिपाक में कृष्ण-भक्त कवियों की यही विशिष्ट हृष्टि 
रही हो | परन्ठु प्राचीन आचार्यो ते भक्ति को रस के रूप में स्वीकार न करके उसे भाव के 
हझूप में ही स्वीकार किया है। प्राचीव और अर्वाचीव मराठी-छेखक भी भक्ति-रस को स्वी- 
कार नही फरते । प्रो० वि० परांजपे भक्ति को झ्ञान्त में समाविष्ट मानते है और प्रो० अछू- 
तेकर शंगार मे ।४ परन्तु डॉ० वाटवे ने मातसद्वास्त्र का आश्रय लेकर भक्ति-रस का समर्थन 
फिया है । 

भक्ति-रस को छेकर आधुनिक विद्वानों की चाहे जो घारणाएं रही हों, इतना निश्चित 
रूप से मानना पड़ेगा कि हिन्दी के कृष्ण-भक्त कवियों का अभीण्ट सामाजिक में झ्ूगार-रस 
का उद्रेक करना न होकर भक्ति-भाष उत्पस्त करना ही था। 


२- रत-सिद्धान्त, स्वरूप विश्लेषण- ढों० आतत्दप्रकाश दीक्षित, पृ० २७३१०७२ | 
२ वही, पृ० २७६ | 

2० रस-सिद़ान्त, स्वरूप विश्लेपस्प, डॉ आनन्दप्रकाश दोछित, पृ० २७६ | 

४. रस-विमरशें, ढॉ० वाबवे, ए० २८ | 


भध्याय-श 


मराठी ओर हिन्दी कृष्ण-काठ्य का साम्य 
आर वैपस्य : कला-फ्ल 


काव्य वा अवरग उसका भाव-पक्ष और उप्का वहिरग कला-प्ष माता जाता है। 
लायक्ष वा कारें काव्य रे अवरग को समुचित रूए और अमभिव्यवित्र देना होता है। जित 
शाघनों हे काव्य क अतरग को रूप अयवा बेमिव्यड्ित मिलती है, उनमे से प्रमुल हैं प्रापा 
प्रयोग अवशास्योडना तथा छत विधान ॥ 
बयय रबता में शव्योजना का महत्त्वपूथ स्थात होता है। धास्तरीय दृष्टि से अभि 
डयजना के इस तत्त्व का अन्तर्भाव बृत्तिया, अनुप्राम तथा वर्शेनवयाप्तन्दकता मे हो जाता 
है । इसीलिए प्रावीत आदाय्यों ते वण-योजना का निर्देश सवा है 
तथा आदश वण-योवना के दतिपय सापदण्ड बनाए हैं॥ इन माप 
दण्डों के अनुसार व-योजता का अस्तुत विषय हे अनुश्ख होना 
नितठान्त आवश्यक है। प्रसाद गुण की रक्षा वर्ण-याजता का प्रथम 
उद्देश्य माना जाता है। वशन्योजना मे आग्रह की अति तथा असुन्दर दर्णों का प्रयोग निपिद 
माना जाता है। 
इस मातदण्डों को छेकर मराठी और हिन्ही के शष्ण-भकत कवियों को वण-्योजता 
पर विचार करी ने पहले यह देखना आव”यक है कि उसके पूव बल्ए-सौप्ठद वा मोई ऐसा 
ठोस आधार विधमान या या नहीं, जिसरा बाधय इन कवियों ने लिया हो । सूर ने काब्य- 
सोप्दव पर विचार करते हुए चाय रामेचद शुवल ने लिया है-- इस पदों के सम्बन्ध में 
सबधे पढली बात ध्यात देने की यह है वि चलदी हुई प्रजभादा में सबसे पहली साहिध्रिक 
रचना होतव पर भीये इतने सुड़ौत ओर पररिमोजि) हैं, मह रचना इतनी अगल्भ और 
वाथांगपुण हैं कि आगे द्वोने वाले कविर्यी की उव्ितया सूर की छुदी-सी जात पढ़ती हैं। 
अठ शूरसागद किसी चली आती हुई गीति-काव्य परम्परा का--बाहे बह मौच्षि ही रही 
दो-.भूण विद्ञाम-स्रा श्रतीय होता है ।”* 
डॉ थिवप्रसाद घिंह के शोघ ई फलस्वल्‍ूप सूरदास के समय से पहले वा ब्रजसापा- 
-स भणाण आापा है। इ। गो जे आपार पर बुस्युत घवमादानतप में पोलिनएय री 
€ शरशम्र/रानकद शुक्‍्त्र पु० रशु८ । 


भाषा प्रयोग तथा 
धब्द-पोजना 
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मौखिक परम्परा स्थापित की जा सकती है तथा ब्रजभमापा का अस्तित्व भी माना 
जा सकता है, परन्तु उसमें कलछा-प्ौष्ठत का कोई भी ऐसा ठोस आधार नहीं मिलता, 
जिससे यह कहा जा सके कि सूरदास के पदों की अयल्भत्रा ओर काव्यायपूर्णता का 
कोई धूर्ण आबार हिन्दी-जगत में विद्यमाव था। डॉ० सावित्री सिन्हा के शब्दों में 
“कला के क्षेत्र में नये मार्गों का उद्घाठम सूरदास, नन्‍्ददास और उनके समकालीन भक्तों मे 
ही किया | उनकी कछा-चैतना का प्रादुर्भाव तत्कालीन परिस्थितियों के फलस्वरूप हुआ था, 
कला के पुनछत्वान-युग में उनकी प्रतिभा प्रस्फुटित होकर विकसित हुईं । उत्तराधिकार रूप 
मे धन्हें जो परम्परा प्राप्त हुईं थी वह्‌ पूर्ण मविकसित थी । भाव, भाषा, शैली, किसी भी 
हृष्डि से मध्यकालीन कृष्ण-मक्त कवियों पर उनका ऋण महीं स्वीकार किया जा सकता । १ 
यदि डॉ० सावित्री सिन्हा की धारणा सही मान छी जाए तो भी इतना तो स्पष्ट हो ही 
जाता है कि अप्ठछाप के कवियों के पूर्व त्रजभापा में मौखिक गीति-काब्य अस्तित्व में था 
और वह संगीत योग्य होने के कारण कुछ समय से कण्ठ-काव्य के रूप में प्रवाहित था। अतः 
अप्ठछ्षाप के कवियों को चाहे उसके शिल्प में निखार छाना पड़ा हो, परन्तु उसका कछेवर 
उनके लिए चिर-परिचित था । 
भरादी में वस्तुस्थिति इसके ठीक विपरीत रही है। संत शानेश्वर के प्राडुर्भाव के 
पूर्व महाराष्ट्र में संस्कृत के प्रति छोगों का आदर कम होने लगा था और उसका स्थान 
प्राकृत ने छे लिया था । संत ज्ञानेश्वर के पहले महानुभाव पंथ के अ्रणेता स्वामी चक्रघर ने 
घर्म-पसार के लिए मराठी का प्रयोग करना आरम्भ कर दिया था, परन्तु उतके वचन लिपि- 
बढ न होने के कारण सबं-साबारण की पहुँच के बाहर ये । संत ज्ञानेश्वर ने इस वस्तुस्थिति 
को समझा और क्ष्ानेश्वरी' की रचना के लिए लोक-भाषा मराठी को छा । यह प्रयास 
सर्वेधा नयीत होने के कारण संत ज्ञानेश्चर को ही भाषा का स्वरूप निर्धारित करने तथा उसे 
शिल्यवद्ध करने का दुहूरा कार्य करना पढ़ा | यह काये ज्ञानेइवर ने अत्यन्त सुचारु रूप से 
किया । भाषा-प्रयोग की दिशा में यह प्रथम प्रयात्त होते हुए भी संत शावेदबर ने जिस 
काव्य-चातुर्य का परिचय दिया है, वह अत्यन्त सराहनीय है। ज्ञानेश्वर के भावानुक्कूछ वाव्द- 
चयन के विपय में श्री न० र० फाटक लिखते हैं---“भावानुकूछ शव्द-चयत्त काव्य-कला का 
अत्पन्त महत्त्वपूर्ण भंग है । ज्ञावेदवरी में इस अंग के स्थान-स्थान पर दन होते हैं । ऐसा 
दिखाई देता है कि प्रसंगानुकुछ, कर्णकद्वताहीन शब्दों के चयन का ज्ञानेश्वर ते विशेष ध्यान 
रखा है ।*''शानेश्वर ने अपने प्रतिपादव के लिए एक ही अर्थ के अनेक शब्दों का घड़े ही सुन्दर 
ढंग से प्रयोग किया है ।* वे आगे कहते हैं--“गीता मे प्रयुक्त अनेक पारिभापिक शब्दों की 
ज्ञानेदवर ने व्याख्या की है (“२ 'अहिंसा' शब्द की व्याख्या करते हुए ज्ञानेश्वर लिखते हैं-- 
आरि जगाजिया सुखोद्देशें । शरोरवाचासानसे । 
राहावखों तें अहिसे। रूप जाण एड 


१- अगमापा के कृष्ण-भक्ति कान्य में अभिव्यंजना-शिल्प, डॉ० साविदी स्विन्दा, ए० १७] 
२० ओ डानेखर, वडभव आखि कार, न० र० फोटक, पृ० १७-७८ | 

8३. बह्ी, ९० १८३ | 

$+ शानेदवरी, अ० १६५ ओोवी,११४। 
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प' ॥, 
(यर धत्तार ये शुछत उद्देश्य वे लिए मनसा, याघा, फर्मेधा खपते रहता ही 20% (4 
सत शानेश्वर डी दूसरी विशेषता यह है कि ये गहन-तेन्याहन विषय रबर 
झब्मों में सुदाध बनार॒र प्रात के सम्मुख रखते हैं। गानश्वर मे सर दल, 
भाधुय गुर्णों वा सणि-दांचन योग हुआ है । उद्दीने सुेल घब्द, मय तीन करे 
नाइ भाधुय आई को ओर विश घ्यान दिया है तथा पारमायिर सत्य कल 
वे लिए अर दृष्टान्त भी टिए हैं। दिसी महत्त्वपूर्ण बात को सम्रज्ञाने के लिए 


ब्रते 
होते कम से साउ-आठ हृ्टान्त भी दिए हैं। जशानेश्वर वे बाब्य-्शौष्टद वी चर्चा बे! 
हुए प्रो० पटवधन बढ़ते हैं--- 


(९, $0 
ए#एन्जाव्त 0 िदागता #लए7ल 2९डएशा 5 $0 एप दाव 
कथाएं 50 धा|ष/ठाए छ0लाए था ॥8 गालग्जीण बार्त ०४७ (गए हि 
3000/200व प्रापच्रध्यएशगाड 80 एल्ाक्ाशा०05 ढाते [000 7॥ हज व 82 ॥0/64 
विह।8 80 5ए0णेवा ता ॥0082 59 गारेणएवाएप5४ ॥7 5णएऐ॥ ग्रए७०९ ६0 /0०॥ शाह 
ए०0८९०७.. 60 एएट ॥7 धर... गण गणणफ्राशाठागड़ ॥॥0 970| ॥0लाफए 
4९00४॥८ च्र३एा७ ० (0६ $ए०)९०_ जञाव ताल ॥ल्‍्शॉक्तीर अवयीरल, हिथा 
एएणा धो एरएफ्रा्रया९6 शृ्धा ती6 झणीएण 5 घाव 0०० छ३५६१० ग्रोड८ 


॥प विधा+ 
७७ ददा॥80]९ ।ब067 या 350 बग) फाहू ॥९७, ॥॥0 ॥030५7 ॥5 आए मन 
(लत 4045 इबए/एा०७३५ जा धी6 धाटन ० 5 ]0 शाप $ ॥05 १0 गै॥४ ००/८ 


ँ 
० गाय क्षात ॥05 5फ़टल आधाएउड विक्षया णया९5 ६॥ थी ॥3 08 हपण5 87: 
ग्रणाशा३ 8 704 * 


सर चानइ्वर जसा वाग्वैमव सत एचनाय दे काब्य में नहीं दिखाई देता, परन्तु इसका 
यहे लर्य सहीं दि उनकी काव्य-सम्पदा अगुस्य नहीं है। एक्याप ने कवित्व वी अोेगी 
सुगम दाक्षो में भागवत का अय समझाने की ओर विशेष ध्याव दिया है। शुद्धि दा चम्तार 
एकनायी भागवत मे नहीं दिखाई देवा, पर-नु वेदान्य जैसा गहन विपय सरल दादा में 
समझाना एक्नाय का ही काम है और वह उद्धनि अत्यन्त सफलवा से किया है । सठ तुलती 
दास पी तरह उनदा काव्य भी विविष है । पडित, वेइन्ती, भावुक, मुमुझु, अवानी, रविंक 
आदि अपनी-अपनी रुथि वा काव्य एक्लाथी क्यप्प से खुरूमता से पा सकते हैं ॥ वा 
विषयक अपने दृष्टिकोण को स्पष्ट करते हुए एकनाथ बहते है-- 
प्रफाट न कराया प्रथ प्रथीं बालावा सृख्याय्थ 
पर्दी दोदावा परमाय हुए निजस्वाय कवित्वाचा ॥९ 
प्र बुत बडा भ हो। उसमे मुस्याथ बा ही अतिशइन हो पड्ो मे परमार्थें समाविध्द 
हो ॥ इसीम कवित्व चरिताय होता द्देशे 
सतत एकनाघ थ्री ही साँति सन्त बुकाराम मोर सतत सामदेद की पापा धैली भी 
छुब्बोध एवं सरऊ है | गूटाथ को अभिव्यजना के लिए कई स्थानों पर उन्होंने सुःदर रूपकों 
का भी प्रयाग किया है॥ अपदी भाषा को जन-सुरुूम दगान के लिए झ्न कवियों ने ढैते बरबी 
ओर फ़ारतसी शब्टा का थी प्रयोग किया है जो उस ममय जनता में रुड हो गए ये । एक्माय 
के भाहड! नामक छद प्रत्रार भ ऐसे कई शब्द णा चए्‌ हैं। मराठी भाषा मे सल्कृत द्ाब्टों की 
बहुल्ता होते के कारण मराठी कृष्ण त्व्य स सस्दृत को दत्त 


स्मप्र और तद॒मव दोनों चच्धावर्यों 
हा प्रचुर माता से प्रयोग हुप्ता है जो भाषा की दिशेषश को देखते हर स्वाभाविक द्ची है? 
मम 225- 22022. .40४४5. 

है मिपिट्सिज्त भोँक महाराष्ट्र, ओ० रा० द० रानडे, ९० २० से उद्भव | 
है नाभचा मागक्तत्म, डो० पर कुचइजीं, ए० शर४) 
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अपने विषय के प्रतिपादव के छिए सरछ छब्दों का प्रयोग संत ज्ञानेश्वर की विशेषता 
रही है । परन्तु अनेक स्थातों पर उन्होने संस्कृत के कठिन छब्दों का तथा संस्कृत-मराठी 
के सामाजिक छझब्दों का भी प्रयोग किया है। एक उदाहरण देखिए-- 

ऐसे फलुषकरिकेसरी ॥ त्रिताप तिमिरतसारी । 
श्रीवरवरी नरहरी | बोलिले.. त्लैणें ॥* 

संत ज्षानेश्वर की सुवोध व्याल्या-पद्धति का दर्शन निस्‍्नोक्त ओोवी से हो सकता है-- 

एथ थडिल जें जें फरितो । तया नाम धर्म ढेविती । 

सेखि पेर श्रनुष्ठिती ॥ सामान्य सकल॥ 
(यहाँ जो कुछ भी बड़े आदमी करते हैं उसे धर्म समझकर सामान्य जनता उसका पालन 
करती है।) 

यह अभंग ग्रीता के तृतीय जध्याय के इक्फीसवें श्लोक का अनुवाद है, जो इस 
प्रकार है-- 

यद्यदाचरति श्रेष्स्तत्तदेवेतरों जनः । 
स्॒यत्पम्राणं कुक्ते लोकस्तवनुवतंते॥ 

“रुविभणी-स्वयंवर” के रचयिता नरेन्द्र कवि ने संगीत और वास्तुकला से सम्बन्धित 
अनेक पारिभाषिक शब्दो का प्रयोग किया है, जैसे स्वर, श्रुति, ताल, प्रबंध, वोड्व, प्राम, 
जाति, मूर्च्छठा, राग, रागांग, उपांग, देशांग, भाषांग, धुपद, ध्रूपदांग, अभंग, सालांग, 
खाँब, गवाक्ष, जण्डा, कवाड, साठ, भीतभंग, चांदोवा, दारसंका, दारवंठा, उंवरा आदि । इसके 
अतिरिक्त लहरों के प्रतिशब्द-सम्वन्बी निल्लेरों तथा दृक्ष एवं वनस्पति के माम-सम्बन्धी अनेक 
शब्दों का प्रयोग नरेन्द्र ने किया है। अप्टछाप के कवियों की हो भाँति नरेन्द्र कवि थे भी तत्सम, 
तद्भव भ्रौर धन्य भाषाओं के शब्दों का प्रयोग किया है | इनमें से कुछ शब्द हैं--- 

गण, ईइवर, सिद्धि, विद्या, मगोरथ, कवि, दीपक, साहित्य, सारस्वत, रस, 
उसग, हिंयें, खेव, दिठी, मियाँ, माथा, विसांवा, राउल, भाखा, वोज, चाँद 
आदि । 

नरेम्द्र के काव्य में कन्मड़ और तेलुगु के जो शब्द प्रयुक्त हुए हैं वे इस प्रकार हैं--- 
कन्तड़--परी, कुसरी, चोखाल, मिरविती, मातु, किडाल, सीड, ओछगे, गुढी, चवी, पिली, 

पाकल, पोठ, पहुड, बोवरी, कडे बाप, दाठी, वोडवली, नातुड़ें, पोछी, बोनें, सरी, 
बौवार, हुडा, परिये; तथा 
चैलुगु--उब, उवारा बादि । 

दामोदर पंडित ने नरेन्द्र की अपेक्षा तदुभव शब्दों का प्रयोग अधिक किया है, जैसे 

मिरभिमान, निर्दालन, पालांड, कासिपु, अमासु, ईश्वर, जिबर, जिबित, किटक दिप्ती, 
दिपु, लिला, बिरु, क्षिर, विणा, सौदर, नौतन, श्रीष्टि, चछण, वकण, सयण, वयण, पह्मिणि, 
दसन, देस, पसु जादि । 

उपयुक्त कवियों की ही भाँति संत एकनाय, संत ठुकाराम तथा संत नामदेव ने भी 





१- छानेखरोी, अंग, ४२३ | 
३॥ पेद्दी, अमेग। १५८) 


१८६० मरते धोौर हिंदो हृष्णचाग्य वा छुपरात्मक प्रस्यवत 


तत्मण, ठंदुग॒व और आग भाषाओं के शब्दों का अयोग विया है स्वावामाव ने बारण गरों 
इन दश्ते की विस्‍्लृत सूची देना आवश्यर नही है । गा 
बरमाग हे विवास तथा हूप निर्माण में अप्टछाप वे! कवियों का विशेष का 
है। उह्ीने तत्मम, तदुभव भ्रौर देशज तीनों प्रकार के धब्लों वा बपा दाव्य प्रयोग जिया 
है! “तत्मम चब्टी का श्रयीग इन कवियों ने अधिववर व्याल्यात्मत तथा 20258 
अप्रस्तुत योजनाओं के चमलारवांदी स्यछों पर किया है । छीला प्रधाव अनुगूरात्मत मे 
विवरणात्मक स्पछों में प्रधानता तदुभव धाब्मों की है और विदेशी छस्दों वा पुद भाव सप 
ही विथमान है, परन्तु उन पर ब्रज भाषा वा रग इत प्रतार चढ्या गया है कि उतरी 
विदेशीपा प्राय बिलकुल छिप गया है ।/* तत्मम शब्तों के प्रयोग क॥ उदाहरण हैः 
हुए गप रस शब्द (स्पा) बे पद विधय बर। 
सहाभूत पुनि पंच पावर पानी अस्‍्यर घर॥ा 
दस इतजजिय भर भहकार मह तरप धिंगुन सा। 
यह सब भाया कर विफास कहूँ परम हसे गत ॥ 
आएति स्वप्न छुपुप्ति चाप परजहा भषातत 5 
इज़िय गन भत भ्रान इर्नाह परमातप भास व 
बल्पना प्रवात स्थल में तत्समम धब्द का प्रयाग विम्नलिखित पद मे देसा जा बता है 
वनव सूरति में जब॒निहारी ६ 
खजन क्सल हुरगम कोटि सत ताहि छितु रारेज़ू बारी। 
विदुम अर ब'यूक दिस्‍्व सत, कोटि स्याय करि जिय में दिचारी ९ 
दारयों दामिनी कुषद कोटि सत दूरि क्यि रुचि गव टारी। 
तिल प्रभुन सत परोडि, सधुप सत कीडि, होन परे सम सारी । 
धढठुप फो्टि सत सदन बोडि सत ब्लेडि धाद “मोछावर उतारी ए३ 
अप्दद्धाप के कवियों ने तदुभव शब्मों दा बत्यधिक प्रयोग हिय्य है। ऐसा उाद्ोति 
पह प्रतिपाटन वे! लिए ही किया है। विभिन कवियों द्वारा प्रयुक्त कुछ तदगव 
इाब्द हूँ 


रक्षचाति, सौँकरी, जाद, परधनी, झरोखा, काछती, अचरज, आग, गाजर्तः 
दीड़ि, हिय, धीजु पाहत, पादरा, कोल अफपसव, गहन, पछ्लो, आस, सवार 
विहार भावों, आरति, औदायरर, पहेलो, क्तोटी, ट्यौरी दूल फरवी, हप, 
साँझ, अधियारी, सोइवा, मोहगा, सुन, परत, टेर, घार, बॉस, अभेंचरा, 
बाढ़, टेक, घहि पूत, राजन, बारे, निद्वारत शजा, सुगघ, ऑगुरो, उमगिं+ 
सिधासन, काम, सुटाय 4 
विदेशी प्रधुक्त पहल हैं-- 


मदमान, सुधाहिव कुलफ ल््॒रो, दल्पठी, सरवार, ताज, वेशरम दाग, 


४७+-++++-+-+-+त-तत++ 


६ शजमाप्के कृष्ण सकित काज्य में थमिव्यवग शिल्प डॉ सावियी प्िन्हा, घृ० ६० | 
है अपष्ण सिद्धान्त स्वाध्यावो, प० इ५। भन्‍्दराम ग्थावली जरनतास | 
हैं 'ब!ुवु बदात् वि० वि कॉकरोली, ६० र०्३ | 


भराठौ और हिन्दी फुष्ण-काव्य का साम्य प्रोर वपस्थ : कला-पक्षं श्घर 


जमातत, गुलाम, कसव, अमीनी, मुजरा, खवास इत्यादि ॥ 
सूरदास की भाषा के विपय में डाँ० प्रेमनारायण टंडव कहते है--“जरवी-फ़ारसी 
और तुर्की के अनेक झब्द उत्तर भारत मे सामान्य बोछ-चाल की भाषा में प्रचलित हो गए 
थे। यही कारण है कि इन विदेशी भाषादों का विधिदतु अध्ययच न करने वाले ब्र॒जभाषा 
और अबदी के तत्काछीत कवियों ते भी इनका स्वत्तस्त्रत्तापूवक उपयोग किया और इस प्रकार 
अपनी-अपनी भाषा को व्यावहारिक झूप देने में समर्थ हो सके ।/* 
सूर की शब्द-मोजना मापा में संगीत मर रूय का समाबेश करने तथा उसे भावा- 
नुकूल बनाने के लिए ही हुई है। वह श्रहज ही पद में निहित अर्थ को साकार रूप प्रदात 
करने में सहायक होती है। दृत्य की मुद्राओ और घुंघरू वी छमछम वंग एक उदाहरण 
देखिए-- 
मृल्यत स्पराम स्थास्ता हेत । 
सुकुद लटकमि मुक्षुदि-भठकति, नारि मन सुख देत । 
कचहु चतत सुघंग गति सों, फबहु उघटत बैन । 
लोल छुण्डल गंड सण्डल, पल नेवनि सेन। 
स्पाम की छवि देखि नागरि, रहो इकठक जोहि ।* 
सूर प्रभु उर लाइ सीन्‍्हीं, प्रेशनतुत्त कर पोहि। 
इस उदाहरण से स्पष्ट हो जाता है कि सूरदास ने वर्ण-योजना का भ्रयोग साथव रूप 
में ही किया है। परमानन्ददासजो ने काव्य के वाह्म विधान की ओर विशेष छ्यान नहीं 
दिया है, फिर भी उनकी दर्ण-योजता श्रतिपाद्य बिपय के अनुकूछ ही होती है। इस 
हृष्टि श्रे परमानन्ददाप्तजी को सुरूना संत एकनाथ से की जा सकती है। कृष्णदास में काव्य- 
चेतना पर्याप्त मात्रा मे इष्टिगत होती है। वर्णो के माधुर्य का उन्होंने विशेष ध्यान रखा है, 
जैसा कि निम्नोक्त पंक्तियों से ष्टिगत होया-- 
यौढ़ि रही सुख सेज सजीलो दिनकर किरस परोखहि श्राई। 
जठि बैठे लाल, पिलोक बदनबिध्रु निरखत नैना रहे लुभाई+ 
अघर छुले पलक ललन सुख चितवत मृदु पुस्कात हँसि लेत जंभाई । 
फृष्णदास प्रभु गिरधर नागर लदकि-ल्टकि हेंसि कण्ठ लगाई।॥ह 
सन्‍्ददास की वर्णे-योजना अत्यन्त संगीतमय है ! घुँघरुओं की झंकार, मुरछी की मींड 
और मृदंग आदि बाद्यों के स्व॒रों का बाताबरण कवि के विम्नोक्त पद से बहुत ही सुन्दरता 
से प्रकद हुआ है-- 
लुधुर कंकत किफिनि कस्तल संछुल सुरली॥ 
ताल म्ंदंग उपंगचंग एक. सुरणुरलो ॥ 
भृडुल सुरज करतार तार भेकार मिली घुनि। 
अधुर जन्‍्त्र की सार भेवर गुजार रली“पुमि ॥ 


१. सुर की सापा, डॉ० हें सनारायण टण्डल, पृ० १९२॥ ह 
२. चरसागर, ना प्र० स०) दराम स्कन्ध, पद ११४८। 
३. श्रष्टथाप परिचय, सं० प्रभूदयाल मित्तल, पु० रर८। 


पर मराठी भौर हरी हृष्णजाग्य वा हुसतामह भप्यप्त 


तसिय भूहु प[र परटशनि चटरति बरतारन कौ॥ 
सटकत मटरुति इलर॒ति बष्त बुष्डल हारत बो॥* पु 
अध्दद्धाप के कवियां ले प्रधारित छोतावितरमों का भी द्रयौग तिया है ये एव पर्य दें बाज, 
घान की गाँद पयार से जात, नैनन वे नहि बेन बैन ये नहि सैन, जहाँ ब्याह तहें गीत, दाई 
आय पैट दुरादति, स्वाए पूंछ दाउ बोडित छादा सूची काठ ने करे, शॉडी दी डॉटीफग 
दाजी, सूर स्वभाव तब्ने नहि दारा बीन बोटि उपाय प्रादि। सि 
मीराबाई की रचना मं वेइसमय और यकवा मे हुचन नहीं होते । उसकी भावानि 
व्यक्ति नितान्त सोपी है । उप्तम व्यंग्य या उपाशध्म्म के छिए स्पान नहीं है। परन्तु मौएं 
दास प्रयुक्त प्रत्यक्ष चब्ट उसकी बार्यानुभूठि को सहदी-सही व्यक्त बरतहा है। अपने अन्ततम 
वे ईय और विवधवा का व्यक्त करन वे हैनु अपनी भाषा मो वस्तिणली दवान ने श्ि 
मीरा ने भी मुदावरों का प्रयोग दिया है, जिनमें से बुध वे हैं-- 
ठाड़ों पथ निद्ार्ं, माटी मं मिझ घासी, बात बयावत, घित्त घड़ी, मंतहब 
के गरजी, तारा गिष विष रन बिदानी, नाचने ज्गगी सा चूंपद मैसो, मुत्त 


मारपी, मतियाँ बदत बनाय, सई सीत चढ़ाय, घट गे पट सोल रिए हैं 
आदि | 


ये मुटावरे खीझ और वुष्ठा से उसतल 


नारी दृदय मे पहज रदगारों को अभिम्यक्त व से में 
अत्यन्त सफ़ड मिद्ध हुए हैं 


मोर को धब्ल्नमृष्टि में राजस्थानी, दरजमापा कया गुजराठी के शब्हों का समादेश 
हुआ है, प्योकि इंहीं दीन प्र*्शों म उनता जोवन 
की माया है। उसमें आवायत्द के 


तवानि गृहणाति मरते पराणि 
तथा घरीराशि विहाय णोशान्यन्यानि सयाति देह 
हलक की ब्यारुदा करते हुए सत चानेन्चर कढ्चे हैं-.. "कक 8 
जसे जोेदस्त्र सांड्नि। भय नूतन बेदिले ॥ 
तैंसे देहांतरातें स्वीदारित्रे॥ घतन्यनाय ॥६९ 


है नन्‍्दश्स ग्रभ्याउडी, रासफ्च्रष्यावी, जररत्नदास, चू० २३०: 
3 डानेरवरी, भंग २४४ | 33220 


भराढों और हिन्दी करष्ण-काव्य के साम्य और चैपस्थे : कला-पक्ष प्र 


(जिप्त प्रकार जीर्ण वस्त्र छोड़कर नया वस्च घारण करते हैं, उसी प्रकार मरण के समय 
चैतस्थनाय को स्वीकार कर छेना चाहिए ।) 
इस भोदी में कवि दे पूरे इलोक की अभिव्यंजना लाक्षणिक अर्थ में की है। परल्तु 
अष्टछाप के कवियों ने व्याख्यात्मक पदों की रचना नहीं की । उन्होंने तो केवल क्रृष्ण के 
रूप-वर्णन, वॉत्सल्य-वर्णन, संयोग-श्ंगार इत्यादि वर्णदात्मक और भाव-अ्रसंगों का हो वर्णन 
किया है । इन वर्णनों में अभिधा-शक्ति का ही प्रयोग हुआ है, जिसके कारण फही-कही ये 
वर्णन मीरस हो उठे हैँ । सूरदास के निस्तोक्त पद में इसी नीरसता कय दर्शन होता है-- 
भोजन भग्मो भावते सोहन, तातोई जेंड जाहु गो बोहन। 
खीर ख्ांउ खोचरी संवारी, मधुर महेरी ग्रोपति प्यारी। 
राइ भोग लियो भात पसाई, सूंग ढरहरी हींग लगाई! 
सद माखन तुलसी दे तायो घिरत सुबास कचौरा तायो। 
पापर बरी श्रचार परम सुचि | भ्रदरख अर निवुआति छेहे रुचि ।१ 
मीर्श की दर्दे-भरी अनुभूतियो भे भी अभिघा का सौन्दर्य ही निखरा है । 
लाक्षणिक प्रयोगों का चमत्कार सबसे अधिक मुहावरों के रूप में ही हुआ है। इसका 
तात्पर्य यह नही कि हिन्दी के कवियों की अभिव्यंजना मे लक्ष्यार्थ है ही नहीं ! छक्षणा के 
सूक्ष्म रूप हिल्दी-कृण्ण-काब्य में भी यत्र-तभ्र मिलते हूँ, परन्तु उनकी भाषा की चिंत्रात्मकता 
उनकी भ्रतीक-योजना से ही सम्पन्न हुई है।* 
हिन्दी और मराठी के कष्ण-कबियों ने व्यंजवा-शक्ति का उपयोग बक्र-अभिव्यंजना 
में ही किया है | बाल-छीछा का माखन-चोरी-प्रसंग, राघा-कृष्ण के प्रेम से सम्वस्बित प्रसंग, 
मुरली-प्रसंग, माच-लीला, खण्डिता-असंग दथा भ्रमरगीत आदवि प्रसंगों को अष्टछाप के कवियों 
ने ब्यंजना-श्क्ति के द्वारा ही मामिक बनाया है। सूरदास के पद -- 
'सुनहु महरि झपने सुत के गुन फहा फहाँ किहि भाँति बाई (3 
में गोपी-हृदय में आन्दोलित आततन्‍्द की ही ध्वनि निकलती है। 
निरखति शअ्रंकः स्यामसुन्दर के बार-बार लावति छाती। 
ज्ञोचन-जल फागद-ससि सिललिके हु गई स्पाम-स्यास की पाती 
अंक और स्याम छाव्दों के ब्यंग्यार्थ से ही इस पद में निहित भावनाओं का 
मूल्यांकन किया जा सकता है। स्याम का पत्र स्वयं कृष्ण-रूप वन जाता हैं तथा उसे 
हुंदय से ऊगाकर राघा कृष्ण को हृदय से लगाने का सुख अनुभद करती हैं) 
ईद्वर को ईइवरत्व प्रदान करवे वाछे भगवाद्‌ के पापी भक्त ही होते है, इस वस्तु- 
स्थित्ति का उद्घाटत करते हुए सन्त तुका राम कहते हैं--- 
जेणें तुज भालें रूप श्रारित नांव। पतित हैं देव तुझे आम्ही। 
नाहीं तरी तुज॒ कोण हो पुसततें । निराकारीं तेये एकाएकों ॥४ 





२. सूर सागर, सा० प्र० स०) दराम स्कन्ध, पद १२१३ ॥ 

बिन्दी सादित्य का इतिदात, आचार्य रामचन्द्र शुक्ल, पृ० ८०७ [ 
३५ चर सागर, बा० प्र० स०, दशम स्कन्च, पद ६२१ | 
४, तुकाराम वचनाझृत, प्रो० रा० द० राचडें, ए० ४४ | 


रहई हटादी भौर हिंदी हृष्टालाव्य का मुप्तनात्मक प्रध्यग 


(हुल््ारे हफ़ और नाम वो बनाने वाह बुम्दारा पापी भाग्य हम भक्त ही हैं, नहीं वो तु 
बूछते वा यौन था । तुम तो निरादार और एडाती हो थे ) 
इसी प्रकार डिंमणी व मुख से शरीड़॒प्ण को विर्या गरवाकर नरेंद्र पडि रश्मि 
मी मात्म-वि्वछता यो निम्तोक्त पत मे घ्दनिठ करता है-< 
तप जाति ना हुबत प्रतोतर्ती नेगों मायदावु याइविला गोली 
वायांचि ठेत्ा चढ़विल्या गोवत्नों. माएम्त--पंरणाप्रा । हक 
(हष्णको ने वा बोई जाति है ने डुरू । उनसे मावा गिता गा भी बुध प् नहीं है। खार्चिगी 
मै उनका पालन-पोपण विया है। इत स्वालिनों से व्यय में ही मनुप्यात शृष्णे भर छा 
है ( ध्वमि यह है कि हच्ण में सलुष्यता का कोई मी दिद्ठ कहीं है, ये महुप्यता विहीद हैं 
पट कथन प्रष्ट्छाप के बवियां द्वारा विरचित अमरगीत में गोपियों मे उहाहनों से 
यहुत-कुछ मिल्तान्जुलाग है। 
टली के इच्ण भक्त वविया ते वणवात्मत ठया कयोपक्थन दौडियों का ही प्रतोज 
दिया है । बण पहाश' थली के बलगर श्लीह़णाय वी लीलामा वा समावेश होता है और 
कथोपकया धली के बन्‍्तयत मुल्यत अमर-गीत का । परायु मराठी वे हृष्ण भक्त कवियों नै 
मुत्यत वगनात्मर चैली दे सायन्साथ व्यास्यात्मत' शो का भी अ्रयाय रिया है। कवि'करी 
समग्र रूप से एव व्यास्पात्मक वाब्य है। 
सामिदयणयास्तर दे आचीन आधापों न साहित्य विद्या वो अलवार शास्त्र दे नाम से 
अभिद्वित किया है। राज ।खर ने अल्तार-पास्त्र को बचा कहा है तथा उसकी उत्पत्ति मगवाति 
झकर से मानी है परन्तु शास्त्रीय ढग से बलत्रार धास्त् वी अर्ची 
सस्हृत साहित्य मे भरतमुनि से लेफर पश्शितराज जयन्ताय तक चलती 
रही । इस दीपराल मे बई काव्य-यम्प्रदाय चले, परन्तु इनेगें टे 
सभी ने काव्य थे ठिए अल्कारों का महत्त्व स्वी धर किया दै। सस्दत की यह परम्परा 
हिन्दी भौर मराठे, दोनो भाषाओं ने अपनाई है । हिन्दी में हष्ण मक्त कवियों के धूव तिगुंग 
सम्प्रदाय के सन्तकवि अपनी बानियो से अयोक्ति रूपक, उपमा आदि अल्कारों बग प्रफोग 
कर छुक़े थे। इसी प्रकार प्रेम मार्गी कठियों से भी अतकारों से अपनी वजिता-दामिनी को 
बलझ्त किया है । विद्यापति की रचनाओो म तो अल्फारो को स्पष्ट हुप से महत्त्व मिल्य है। 
उनके वीठ्य में साहइयम्रुलक अठकार्रा तेया शबम्दालवारों का प्रहुर सात्रा मे अयोग हुआ 
है। मराठी हृष्ण भक्त कवियों की ही भाँति अप्दद्धाप वे कवियों ने भी ोभा के हिए अपनी 
कवितानकामिती को अछकृत नहीं स्या। अलरूफ़ार तो उतको कत्पना-सृष्टि के अन्तर्यतः 
अनायास ही आ गए हैं । हिन्दी दे इृष्ण-काब्य मे अनुप्रास, सन्तयानुप्रासत, छेक्ानुप्रास, बूष्या 
नुप्रास, उपमा, उप्रेज्षा, रूपढ, रूपकानिशयोक्ति, स्वमावोक्ति, विरोधामात्त, लिया 
पुनदत्तिप्रकाद दीप्सा, यमक, अग्रस्तुत प्रशसा, व्याजस्तुति आदि अनकारों का विशेष र्प न्च 
अयोग हुआ है । कवि मनन्‍्टदास के विषय मे तो प्रसिद्ध ही है कि-- 
* झौर सद घडिया, नददास अडिया। 


हि का के बंदियों की अप्रस्तुत योजना को तीद भागा मे विभाजित क्या जा 


घलकार-योजना 


भराठी शोर हिन्दी कृष्ण-फाव्य का साम्य और वैषस्य : कलो-पक्ष श्चा 


(१) तलाहइ्यमुरूक, (२) विरोधमूछक, . (३) अतिक्षयमूलक । 

इन कवियों के काव्य में साहश्यमुरक् योजनाओं का ही अधिक प्रयोग हुआ हैं। इसे 
चार भागों में बाँदा जा सकता है-- 

रूप-साम्य, धर्म-सास्य, अ्माव-साम्थ और कल्पना-साम्य | इनका एक-एक उदा 
हरण देखिए--- 
रूप-साम्य प्रथर्माहू सुभय स्थाम बैली फो सोभा फहौ बिचारि। 

सतो रहो पत्तग पीचत को ससि सुख सुधा निहारि॥ 
धर्मे-धाम्य मेरों मन प्रतत फहाँ सुख पावे, 
जैसे उड़ि जहाज को पंछी, फिर जहाज पर आवे ।* 
प्रभाव-साम्य पिया बिनु न्रागिन फारी रात, 
कवहुूंक जाभिनि उवत छुस्हैया, डसि उलटी छ जात 3 
कल्पना-सास्य उपमा एक श्रयूत भई तब, जब जननी पट पीत उठाये। 
सौल जलद पर उड्डुगब निरखत, तजि सुभाव जनु तडित छपायें ।४ 
चिरोधमूलऊ अप्रस्तुत योजनाओं का प्रयोग “भ्मरणीत' में अनेक स्थानों पर हुआ है । 
एक उदाहरण छीजिए--- 
कहें श्रवला कहे दसा दिगस्‍्थर कष्ट करो पहिचानो 
कहें रस रीति कहाँ तब सोधन सुनि-सुनि लाज भरी 
चंदन छाँड़ि विभूति बनाथत, यह दुल्न कौन जरी ॥* 

अतिशय-पूछक थोजनाओं का प्रयोग भाव के उद्दीपन के लिए ही हुआ है । कृष्ण के 
हूप-यर्णन, गोपियों की विरह-वेदना आदि में कवियों की भावनाएँ अतिशयोक्ति से रंजित हो 
उठी हैं। एक उदाहरण छीजिये--- 

दिस-दिसि स्लीत सम्ीर्रह रोकत अंचल शो दिये । 
मृगसद सलय परस्ति तन तलफत्त जनु बिप विपस पिये।६ 

पुरदास्त का काव्य भाषों का उमड़ता हुआ सागर है। इसीलिए कवि की भावा- 
भिव्यक्ति ने भाषा की सीमाओं की ओर अधिक प्यान नही दिया है । यही कारण है कि 
सूर-सा हित्य मे चमत्कारपूर्ण वक्र-कथत भरपूर मात्रा मे मिलते हैं। पं० रामचन्ध शुक्‍्ठ का 
मत है--- 

'सूर में जितनी सहृदयत! है, उतनी ही वार्विदग्घता ।' सुर का वाग्वैदरध्य सहृदयता 
से समन्वित है और इसीलिए उन्तके पदों मे अलंकारों का कृत्रिम प्रयोग नही दिखाई पड़ता ॥ 
अलकारों का प्रयोग कवि ने सौन्दयं-बोध के छिए ही किया है और वह अत्यन्त स्वाभाविक 
जान पड़ता है। सूर की रचनाओं मे मुख्यतः उपमा, रूपक, उद्म्रेक्षा, रूपकातिशयोवित, 
२. बंदी, पद १६८ | 
३- भ्रमरगीत सार, आचार रामचन्द्र शुक्ल, एृ० १२६। 

४० चरसागर, न्ा० प्र० स०, पद १०४८ ॥ 
५. वह्दी, ना प्र० स०, दशम स्कत्घ, पद इए५१ | 
&« वह्दी, पद ४११८। 


६5६ मराठी घोर हिरी कृष्ण-राष्य बा तुततात्मके धयत 
5! 

ध् ्मौल्प हा 
प्तिवस्तूपमा के ही दराद होते हैं । कवि गा हेतु रुपलौदय वितरण हारा कप के 
पोषण करना था । अत उनके काम मे धग्दालकारों बी बता हक कह 
अपिक हुआ है। ध्म्दालकारों का उपयोग सूरदास ने नैवल 'साहि 2400 
धब्दालगारों सें उन्होंने यय, अनुप्रास, इरेप, दौसा और वरौक्ति बा ही 


नि मिलहे हैं। 
प्रयोग किया है। एडेय और यमर कवि के हष्टिवृड पर भे पयाप्त मात्रा में मिलते है 


हि भ्ि मर 
अनुप्राम वा प्रयोग छो सूर-वाय्य थे अत्यःत ही स्वामाजिक है, गयोंत्रि अनुप्रास द्वारा गहें 
एक ओर ध्वस्पात्मत सौनदय का 


विधान होता है, वहाँ दुसरी और उससे वातावरण ॥५५४ 
भी होती है। वीप्सा अलकार कवि के हृदय की मत्ति भावना वा ही ५२४४१ रा दे 
सकता है, क्योकि उसका अयाग उ्देवि राघा और इृष्प है अय प्रह्यय है से प्रोहिया ् 
से दृष्त व होकर बार-वार स्वरूप वणन में किया है । यक्राजित का प्रयोग स्प! गाय 
है। म्यग्य को शूगार रस का सदस्वकह्ा जा सकता है और शइगार ये रुयोग और वि! 


पे कः 
दोनों ही एथों थे अमी और प्रेमिकाओं दारा इसका आधार प्रट्ण किया जाता है। गूर 
काव्य में ब्योगप को भी मदत्वपूण 


+चान मिलता है। उनके बास्सह्य मे भी हमें स्यस्प के की 

होने हैं। विरहिणी गोपियों की उक्तिवाँ ता उनके भावा व॑ साथ व्यूग्य को मो लेकर कप 
हैं, इसलिए उनमे वक्रोक्ति के धर उत्ादररण मरे बड़े हैं /!* मूरदाम ते सागहूपक को 
सबसे अधिक किया है। निम्नलिलित पद भे परदास पतियों बे राजा चित्रित हुए हैं 

हरि हों सब पतितन को राजा 

निदा परमुलप्ररिवह्यो भग, यह विलान नित बाजा। 
तब्ना देश ध्रद सुभाय सनोरय, इफ़ो सड्ण हमारी । 
सत्रों काम झुमति दोदे को, 


क्रोष रहत अ्रतिहारी । 
जज शहकार चदपो दियविमयो, सोम छत्र करि सीस। 


भर पाप को गढ़ हड़ कोशे, 
इसो प्रकार सासारिक दिपयों कप 
कदूता है-- 


पाष-आाचकर कवि अन्त में भगवाद से 
अद हो नाध्यों बहुत 


$ आाध्यम से भावा का कदर दणन हुआ है..... व पद में हुआ है जहाँ गाय 
साथी जू यह सेरी इक गायव 
भव झाज तें ध्राप धागे ढई, 

१ यट भोए उनका छाटित्व, सो दैेखराचाच शर्मी, दू० ४३२६-८५ 

* चूद सागर (उम्र) रू र्‌ 

है गई, पर हह३। 


भंराठौ भौर हिन्दी कुंष्ण-झोव्य क्षो साम्प भौर वैषस्मं। फला-पर्क्त ईद 


यह ॒बति हरहएई हटकत हूं, बहुत अ्म्तारण जाति। 
फिरति बेद-बन-ऊख उखारति, सब दिन अरु सब राति। 
हित करि सिले लेहु गोकुछ पति, अपने गोवन माँह। 
सुख सोऊ सुनि बचन तुम्हारे, देहु कृपा करि बाँह। 
निधरक रहो सूर के स्वामी, जनि मन जानो फ्रेरि । 
भन-समता रुचि सो रखबारी, पहिले लेहु लिबेरि !* 
कृष्ण की मुख-छवि-बर्णन के प्रसंग में उत्प्केक्षा का एक उदाहरण देखिए-- 
सुज-छवि कहा कहाँ बनाइ 
निरखि निलिपति वदन-्सोभा गयो गगन बुराइ। 
अमृत श्रलि सत्रु पिवन झाए, श्राइ रहे लुभाद ॥ 
निकसि सर ते मीन मानों, लरत फीर छुराइ॥3 
इसी प्रकार प्रतीप, सन्देह, अतिक्षयोक्ति, सम्भावना, व्यतिरेक, अपकृति आदि के उदाहरण 
भी द्रप्दब्प हैं--- 
प्रतीप 
सुख-छब्रि देखि हो नन्‍्द घरनि। 
सरद निसि को पअंसु श्ृगतित इन्दु प्राभा हरमि॥ 
ललित भरी गोपाल-लोचन-लोल-आँसू-ठरति । 
भनहूं वारिज़ नियक्ति विक्रम, परे पर-वस परनि) 
कनक-सत्ति-सय-जठित-कुण्डललजोति जगसग करति 
सित्र-मोचन भनहुं आएं, तरल गति हू तरनि। 
कुटिल कुन्तल, सघुप मिलि सनु, कियों चाहुत लरनि ॥ 
अदसन कान्ति बिलोकि सोभा सके सुर त वरनि)] 
भतिशयोक्ति 
जब मोहन कर गद्दी सयानी १ 
परबत कर दधि, माठ, नेति, चित उदधि, सेल, बासुकि भय मामी । 
कबहुँक तीनि पैग भुव मापत, कबहुँक देहरि उलेंधि न जानो। 
रूपकालिदायोवित 
खंजन, मीन, भू ग, वारिज, मृग पर हग श्ति रुचि पाई 
ड्यतिरिक 
उपम्रा नैत न एक रहो । 
कवि जन फहत-कहत सद आए, सुखिकरि ताहि कही। 
कहि चकोर बिधु-सुख्ध बरिदु जीवत, भ्रमर नही उड़ि जाता 


२० सर सायर (समा), पद ५२ | 
३. बह्ी, पद ६७० । 


श्दद मराठी धौर हिल्दी हृष्श-शाप्य का तुसतात्मक प्रध्यप्त 


हरि-युत-क्मल-योध बिछुरे ते, ढाले रत डेहरात। 
अधो बाधक स्याप छू घाएं, मृत सम वर्षो न पलात।" 
प्रपहति 
खातक में होई ऐोउ विरहिनी नारि। 
अजहूँ प्िय पिए रजनि सुरति बरि ऋुठेह मौगत वारि।र गा 
शाददाम वे अलरार प्रयाग म कई मिश्रित घंशियों क दशत हाते हैं। रास-पचाध्याय' 
मे उन्होंवे अधिवतर साम्यमुछक अप्रस्तुत योजनाओं का हो प्रयोग विया है। रूपन्साम्य भौर 
गुण-साम्य वा एवं उशहरणथ देखिए-- 
हृश रग रस-ऐन सन शत रतनारे। 
शष्ण रस़ासव पान झलस शुछ घूम घुमारे (3 
साम्य भूलक अप्रस्तृत-योजना में स्वषणिदः उपमानों व्य प्रयोग करवे थहोंने सोसदय 
और भअद्ुशुति वा सगिकोचन-याग प्रस्तुत किया है ॥ इंसबा एगं उदाहरण है-- 
कोम्तत किरत प्रतिमा खत में व्यापि रही भप्र्त । 
मनहिन सेल्यो फाय धुमडि पुरि रहा गुलाल जत्त 
बाठदाप़ वी अप्रस्तुप योजनाओं में छाप्तदिवरत। का एव दूसरा उठाहरण है 
माद-मर चलि चाढ घिा प्रस छवि पाई। 
झागरति है पिय रसा रपत को सेतु तकि झाई 0४ 
अठतिगयाक्ति वे चमछार और अनुमति वा एव उदहूरण ईविए-- 
या सुबरि को दसा देसि कहत सबनि आवढ 
बिरह भरी पुत्री छु होई तो कुछ छवि पाव ॥१ 
अत्यानुप्रास, छेकानुप्रस और दृत्पानुप्रार गा एरु उदाहरण देखिए-- 
ए चंदन) दुखमदन सब बहु जरन सिशाबहु, 
चंद मदन जगवदत, चादन, हर्माह मिलावहु ॥९ 
पुनर्ृक्ति प्रकाश और यमक क कुछ उदाहरण हैं-- 
छोटो सो फ्हैया, सुल्न मृरसी मघुर छोटी 
छोदे-छोंटे ग्वाल-बाल, छोटो पाय धरम को) 
छोद-छोटे बुष्डल कान, सुतित हू के टूटे ध्याय 
छोटे पर छोटो लट छुटो प्रलकन शो। 





३ चरसागर, पद ४२३० १ 
२ यहा (बे० और०) पृ० ४६६ । 
राध-यचराष्यावी बृर ३ दो० २। 
बढ़े, दृ० ७ दो० ४५] 
बडी, ९० २४ दो० ४४ | 
कइदाम अन्‍्याइल), राउ-पचाघ्याया। मजरलदास पृ० ११॥ 


भराठो भोर हिन्दी कृष्ण-काव्य का सास्य और वैषम्य : कला-पक्ष पर 


छोटी-सी चकुदि हाथ छोटे-छोटे चछरा साथ 
छोदे से कान्हें देखन गोपी आई घरन की ३ 
भू पट ८ 
रही न तनक झमेठ तुप॒ चित नत्दकुमार पिय 
निपद निलज यह जेठ घाय-धाव बधुवन गहे ३९ 
चतुर्भुजदास के अलंकारों का प्रयोग भी परम्परागत है । जैसे-- 
उपमा कही न जाइ सुन्दर मुख झानन्द 
बालक बृन्द नच्छन्र प्रफटे पूरनचन्द ॥उ 
पुरुष की रस-लोलुप और स्त्री की एकनिष्ठ भावनाएं भी परम्परागत उपमानो के 
साध्यम से ही व्यक्त की गईं है-- 
हमस चूल्दावन सालतो ठुस भोगो भोर भ्रुवाल हो ।४ 
एफ रूपक में कवि' कहता है--- 
रजनी राज लियो निकुज मगर की रानी। 
मदस सहीपति जीति यहाँ रचु ज्म-जल सहित जंभानी ॥ 
परम सुर सौन्दर्य नृफुदि धनु श्रमियारे नेत बाल संघानो । 
वसस छतुधु ज प्रसु गिरिघर रस-सम्पति विलसी यों सतसानी । ४ 
छीतस्वामी और परमानन्ददास के काव्य मे बलूंकारों का स्थान बहुत महत्त्वपूर्ण नही 
है । यदि कही अलंकारों का प्रयोग हुआ भी है तो वह अधिकतर विचारों या सिद्धास्तों की 
व्याख्या के लिए ही हुआ है ! जैसे-- 
श्री चिट्ुल श्ागें श्रौर पस्य जेस जलकूप ३९ 
इसी उपमान का दुसरा प्रयोग श्रीकृष्ण के रूप-चित्रण में हुा है | 
सेननि निरखें हरि के रूप । 
निकसि सफत सह लावनि-निधि ते मानों परुपो फोऊक फूप ।७ 
छीतस्वामी के अनुप्रास का एक उदाहरण देखिए--- 
आपो रिठुराज साज पंचमी बसन्‍्त झाज 
बोरे दस अति प्नतूप अम्व रहे फूली। 
बेलोी लपटो तमाल सेत पीत कुसुस लाल, 
उड़्वत रंग स्पास भास भंबर रहे भूजो १० 
सूरदास की ही भाँति मीरांदाई का काव्य भी भावमय है। उनके पदों में विरहिणी की तीम्न 
१ नन्‍्ददा्त गन्थावली, रासपेचाध्यायी, बजरत्नदास, प्ृ० ३१८ | 
२० बंदी, पृ० १६६ | 
३- चठ॒मु जदास, ४० ४३ । 
४. बढ़ी, ए्‌ृ० १२८ | 
४७ बह्दी, पू+ १४८ । 
६ छीतस्वामी और उनके पद, इ० १० [ 
७, यही, पृ० ४६ | 
#< बद्दी, वि० वि० कांकरेली, एु० २० | 


शछ मंदी प्रौर टिंदी हष्ता-हाध्य का हुपतात्मक प्रयपा 


शाप में 
देदता है। अत उनसे पदों में अलडारों का समादेश स्वामामिर ही है। उतरे रास 
रुपक के ही अधिए उद्ददृए्ण मिशते हैं । जसें-- 


ज्ञाव हो ढोस दंषों प्रति भारी अदुशा कै 
उपभा, इतोशा, अस्युत्ति, विशवना, विभावोक्ति, मपस्विदयास, कैप; बीप्या, अनु 
जिम्नलिखित उदाहरण भी दष्टब्प हैं-- 
उपमा 
ज्प्त बिन झदत उड़ दित रशनी, थे दिए फोरन जाय । 
उस्मेक्षा 
मुष्डप को ग्रलकनालक, कपोलन पर दाई3 
मतो मोन सरवर तति मरर मिलद धाई शे 
प्रार्ुक्ति 
विछतां एिशतां घंस धश, रेतां प्लॉंगलिया को धांधे । 
विमावना 
विति इरताते पलावज बजे, धराहद की सराक्यार रे 
दिभाषोकि 
इसो भोरे नतन में न-दलाल 
अरपीन्तरन्‍्यात 
हैरी एहां दरद रिवाणों, स्टरारोँ दरद ने जॉ्ष्यां कौय, 
धाइस रोगत धाइल जाए प्रोरत जाएं रोग) 
जोहर को गत जोहरी जाए, क्या जाप्या जिंय सोय । 
इ्लेप 
भोह शिरमिट मां मिला साँवरों । 
सोत मिलो तने बाती। 
घोप्ा 
अगधिअणि ध्यजुल.. भई 
मु पिद-पिय थानों हो। 
अनुपास 


समर त्तरण सुम्हारो साश्यरे 

8 ही सुधारण. राय३ 

इन उदादरणो से स्पष्ट हो जाता है कि जीरा के 'कय्य हें अल्डादों झए पर्वाप्द 

प्रयोग हुआ है, पर उन्दें काज्य के सोत्दप-दृष्दि के सलए बल्पूवेंक नहीं दमा गया है, अपितु 
भावना को गहराई और अनुभूति दी तीवठा के कारच हो साब्य भे उनके रन 

स्वामावित हप ते हो गया है जज 


पहने कक्ष यवा है कि अठकार छाप्य छा एक आदरपक छेद ओर वाब्य-्स्जनगा 
._ . अमिम्यक्ति की पूत्ति के लिए बाप-्से-आप हो डाई ! केशव हो भाँति 
विडविजानामिनी को बढादु अचरारों से खाद दे हो. डुपरो वात़ है पर ऐसी दया में 


मराठी और हिन्दी ऋृष्ण-काव्य का साम्य झौर दैषम्य + कला-पक्ष १९१ 


में वे काव्य के सौन्दर्य के साघक्त न रहकर वाघक चत जाते हैं और काव्य का स्वाभाविक 
सौन्दर्य कृत्रिम जगमगाहठ से ढंक जाता है। 
हिन्दी कृष्ण-भकत कवियो की ही भाँति मराठी कृप्ण-सवत कवियों की रचनाओं में 
भी अलंकारों का पर्याप्त प्रयोग हुआ है, परन्तु मराठी के भक्त-कवियों का अल्कारों के प्रति 
एक विशिष्ट दृष्टिकोण रहा है । उन्होने अपने काव्य में अलंकारों को केवल प्रयुक्त ही नहीं 
किया, बरवू उनके ग्रुणों पर भी उन्होने प्रसंगवश् विचार किया है। 'ज्ञानेब्वरी' के उपसंहार 
में ज्ञानेशवर कहते है-- 
जझब्दु कंत्ा घडिजे ) प्रमेय कैसे यां चढ़िले 
अलंकार म्हणिजे। काइ तें नेणों।* 
(दब्द का कँसे प्रयोग करना चाहिये, प्रतिषाद्थ विपय का किरा प्रकार निरूपण करवा चाहिए 
तथा अलंकार किसे कहना चाहिए, यह सब में नही जानता ।) 
तथा, 
जैसे प्रांगिचेनि सौन्दयंपर्णे, सेरेयांसि श्रांगचि होय लेरों 
तैयथ प्रलंकरलें कवण कबरों, हे निर्वेचेना॥*९ 
(सुन्दर दरीर पर अलंकार पहनावे से शरीर में जो सुन्दरता जाती है, उससे अलंकारों का 
दारीर ही भर्छंकार बन जाता है ।) 
उपयुबत दोनों ओबियों से काव्य-सृजन के लिए काव्य-गुणों की आवश्यकता चरि- 
तार्थ होती है । इसी प्रकार एक दूसरी भोवी मे भास्कर फवि कहते हैं-- 
पुराशीचे दलवाड़े । रसालंकारे साबड़े 
सुणोनि भावो न निबडे । कला बिदांसि (३ 
(रस और अलंकार के विषय में कलाकार गरीब और भोछे होने के कारण समूह के अर्थ को 
भ्राह्म नहीं समझते ।) 
तुकाराम कहते हैं-- 
शाब्दाचीया रस्तेकरूती प्रलंकार, तेरे विश्वस्भर पूलियता ॥४ 
पेंये अलंकार शोभती सकल । भाववलें फल इच्छेचेतें ॥४ 
(शब्द के रत्तों से अछुकार बवाकर उनसे बिश्वम्भर की पूजा की। यहाँ सभी अलंकार 
क्षोम्रायमात है और यह सब भावों की प्रवछता के ही कारण है ।) 
संत ज्ञानेश्वर द्वारा प्रयुक्त अनुप्रास का एक उदाहरण देखिए-- 
ऐसे तिजजनानंदें । त्तेखें जगदादिकंदें ॥ 
बोलिलें सुकुन्दे ४ संजमो सहुणें ॥$ 


१ शानेश्वरी, १८-१७४४ 
२. बी, १०,१४३) 

३० उद्धवगीता, ११ | 

४. लुकाराम गाया, अमंग ४००४ । 
४५ यही; असंग शण्श्३र 

६. छानेस्वरी, श्रारशु॥ 


१६९ मदायदी झौर हिंदी हृध्णन्का् वा तुलनात्मक प्रध्यया 


उनवा हाथ्य उपया, हष्टात, छत, उसेता, विज्शाता, बन वय, बीहि,ति/ एशवरी इत्वादि 
बह्वारों पर परिपृण है। ठामा और हष्टाव बल्पारों गा तो बहव ही प्रयोग हुआ हैं। 
उपग्रा का ए। उदाहरण देखिए-- 

को पांसावा से जहा रहदद मिए्यक्से हैसा।१ 
(अजु न वा रथ परलंघारी मेर पवत़ मे समान है ।) 

निम्पोक्त औविया मे दृष्यन्व अठ्गार का प्रयोग हुआ है” 

हो तू परव्रह्म॑चि प्रसके। भज दवे दिघलासि हस्तोईक । 

तरो प्रार्ता मु काप्तय के । देशादा क्षण? 

जो चरद्धबियादा गाभारों। रिग्रातिशवरिहिं उबारा। 

पद रा्पणे शाज्भपत । बोला है तुम्ही १ 
(दस तुम परबह्म को भाग्य ने मेरे हाथ पर उत्क छोडपर मुझे दात दे दिया है। तो भव 
जेल है ही कहाँ ? उसे बीत और यह देते ? यटि यह वहा जादू हि चंद्रणा वी रिस्प जे 
अन्तर्भाग मे प्रवेश बर छेने पर भी गर्मी छय रही है, ता ऐसा गहता श्योमा नहीं देगा। 
परन्तु है थीरृष्ण, आय अपने वटप्पन मे भसम्बद्ध बाते कर रहे हैं 0) 
बन वप वा उदाहरण है 


जैसी अमृताघो चदी विषरिणि। 
तरी भ्म्रताचि सारिसो झाहणिओे॥३ 
(अमृत वे स्थाद का वणन जिया जाए तो उसे अमृत रे सजार ही बहना होगा, उसी अईीई 
ज्ञा] को तात की ही उपमा देरी होगी ।) 


मदादी खत कवियों के पटें में आये हुए अछक्रार वांच४ शब्दों का सूट्म विवैधन 
करते हुए डों० भांपव गापाठ देशमुस कहते हैं-- 


“'उपमा, ए्टेप तथा वणर--इन सभाओं दे उल्तेश ऐ विदित होता है वि पानेश्वर 
और महातुभाव कवियों व समय में साहस्यमूलक अलकारों दे! विषय मे सस्हृत साहित्य- 
शास्त्र को देखते हुए एफ स्वतव तथा पृथर हृष्टिबोण था। संछत मे सिन्‍न वस्तुओं के 
साधम्य को ही उपमा कहा गया है। यट सापम्य यहि समादता अथवा तुठना से दिखाया 
गया हो तो उसे स्ववत् अलकार नाम सहीं दिया गया है परन्तु महातुबाव कवियों के 
विचार में वही उपसा अथना सारित्य है।/थ दे झआागे कहते हैं--- 'प्राचोन मराठी कवियों 
को इंठेष शब्द की बनेक्राथता का अथ अमिप्रेत नहीं था । उहोते उपमा इटेप तथा वशरकू 
दो परम्परागत साहित्य पास्त्र से भिन्‍्तर अछशर मरना है। उपमान और उपमेय का तुल्य 
भव हो तो 'उपमा' होती है । ठुल्य माद दिखाकर उपसात मो दूपण देने से इछेप होता है 
और श्रेष्ठ उपमान देकर उपभेय दी भ्रशवा करने से दणक बढठकार हाता है ।7२ 


३ शनेहवरी, श१३६ ! 
३ बढ़ी, २०३२९-२६३१ 
है बह, धाधच्र। 


४ मराठव साहित शात्त, शों० माइव योपात दरसुस; ६० १६६) 
६ बह, ९० १८ | 
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इतना अवश्य है कि मराठी के कवियों की अलंकारों के विषय भें अपनी निजी घार- 
णाएँ होते हुए भी उनके काव्य में परम्परागत वर्णित जलकारों का प्रचुर मात्रा में प्रयोग हुआ 
है । ज्ञानेश्वर, एकनाथ, चामदेव और तुकासम ने उपमा, रूपक, हृ्टान्त जादि का वहुरुता 
से प्रयोग किया है। महायुभाव कवि नरेन्द्र का 'एक्मिणी-स्वयंवर्रा बलफार वैभव का आगार 
ही है। उन्होंते उपभा, दृष्टान्त, उत्प्रेक्षा, अपक्त,ति तथा रूपक का विशेष रूप से प्रयोग किया 
है, तथापि उत्म्रेक्षा और अपक्ृृ,ति की ओर उनकी सवसे अधिक रुचि रही है । कुछ उदाहरण 
देखिए--- 
उपमा 
फास्मिराचिये करंडिये जैसे : सोरिल सूति अकासे । 
पातत्ठा लुयडेयरांठुनि चैसे : भाबएवं दसता ती ४ 
(पारदर्शक स्फ़टिक पात्र मे रखी हुई प्रतिमा के समान बारीक वस्त्र में से उनके अवयव 
सुन्दर दिखाई दे रहे थे ।) 
जत््रेक्षा 
तत्र॑ उचित-वन्द्रिका महणे; सुर्या अस्ताचली होत उपेणें 
जैसे तैजाचें सांदबते बोपणें : मढ़ीं पवल्ेयाचा 
को कुकुम-व्तों सरागु ; झेंपाबत शव घार-बिंहिगू 
कीं तिनेत्रें तापला जतंग्र ; रिगत. परचम-प्रपुद्रों 
की ठेविला प्रकाशाचा सुडा; पाताव्हों पेणे होत गरुडा 
की श्रीकृष्णे अघिला परचमिलोी कडाँ : कम्रलछ-कांतिचेनि 
कीं संध्या-सरोबरी सारसिचा गिवसू ; करू' आला सोनेयाचा सारसू 
तैसा.. सुर्या होताय भ्रवेशु : अस्ताचेलों।* 
(अस्ताचल के सूर्य का वर्णव करते हुए कवि कहता है--तव चच्द्रिका उचित ही कहती है--- 
“अस्ताचल पर सूर्य का आगमन ऐसा छग रहा है मानो सूंगे के मठ में प्रकाक्ष की राशि 
संग्रहीत हो उठी हो या अस्तमान सूर्य पर अनुरक्त.शइंगार विहय झपढ पड़े हों, या भगबात्‌ 
जिनेश्र की क्रोधारिन से तस्त मदल पश्चिमी सागर में छिप रहा हो, था प्रकाश का पुंज 
पाताछ जाने की बात सोचकर बआारक्त हो रहा हो, या श्रीकृष्ण ने पश्चिमी तट पर कमल- 
कान्ति का अर्ध्य दिया हो, या संध्या-सरोवर मे सारसी को खोजने के लिए सोने का सारस 
,आ गया हो |)” 
अपनह्वूति 
की चन्द्र नद्ने ते स्वेत दीप : माझारि सांवढें ते श्ोशष्णाचे रूप 
धरि ढाकोनि पाहों जाले स्वरूप : श्री चक्रधराचें 
को भरूयोलका्ां प्रासादी जंसा: गाछिवा अमुतादा भारिसा 
तेथ श्रीकृष्णचा बिबला ठसा + कलंकु नव तोप 
(चम्द्रोदय का वर्णद करते हुए कवि कहता है--या बह चन्द्रमा न होकर ड्वेत द्वीप हो। 





३* नरेन्द्र कवि कृत रुक्मिणी स्वयंवर, सं० छों० वि० भा० कोलते, पृ० ४६ ) 
३. बह्दी, पृ०् डर | 


(4 पराही धौर हिंदौ हृष्णलवाव्य वा हुतिनामिद्क भध्मयत 


चद़मा का कतव धीदप्ण वा ही साँविश रुप हो, जो श्री चशघर (पद्दानुमाव पर के झर 
तब स्वामी चत्रघर, जा शरीडृष्ण दे हो अवपार माने जाते है) वा स्वषषप देसते के रहिए उमर 
बावा हु, या घड़गा भूनयोपर के प्रासाई में छत हुए घममूत वा आईना हो। चत्मा मे 
श्रीदृष्ण ढा भप ही विम्थित हुआ है! बढ बलर नहीं है ।) 
नरेद् की ही भाँवि भाह्मर वि का बाब्य भो धब्भकक्ाएों तथा अगला छे 
भरा पद हैं। मुस्य बल्दार हैं उपया उस्मेषा, हस्टाच तपा यमर । 
तामरेव वी बशातति वा एस सुरूर प्मोग विस्नोक्त पतियों में देखा जा सतत है 
पतीतरादन नाम ऐडुनी आलों भो दारां॥ 
प्रतोत्षपावत न होप्ति म्हषुनी जाहों माघाराएओ 
प्ैप्तो तेह्लां वेसी ऐसा अप्ततों ऊदा 
क्रय देवा रोधू तुमे ह्वपधाचें दार। 
(आप पहितपावन हैं, मह सुतकर ही मैं आपके द्वार आया था, परन्तु भाष पतितपावत नी 
हैं इसलिए जत्र वापस जाता हूँ । बाप इतन उदार हैं कि पहुछे सेते हैं व वहीं देते हैं 
इ्मलिए है मगवावु, थाप जैसे वृष्य ढा द्वार मै बपोतर रोवे रहू 4) 


सद तुझाथम हे राज्य मे दवायास ही अनुप्रास, दृष्टाठ, उद्येक्षा आदि बजाय 
का समावश हो यया हैं। दुछ उराहरण दखिए-- 


अनुप्रातत 
पिल्लोनिया पाहे पुष्पाचा परिमल ३९ 

हष्शात 

विनाध्िशाती जत्ता मावडे अआरता, 

मूर्सालायों.. लता. शास्प्रदोष [है 
(जिस प्रदार नहदे व्यक्ति वो माला नहीं भादा, उप्ती प्रचार मूच व्यक्ति को धास््रदोप 
भहीं सुद्रता ।) 
उपेक्षा 


हरिवामदेली बाइली विस्तार 
पसों पुष्वों भार बोल्हावबद्ी 
तैये माया मंता होई पतिराण 
सांघावया छाज तुप्ती पावर 
[हीलाम रूपी छतिरा जहाँ पनपो और एल हो, वहीं हे मेरे दर 
वा बाय साथदे के ईटए निदाम करो 3) दे गेरे मद, तुम पक्षीराज बनकर दृत्त 


दासौदर एड, शोधर, सोरोपन्त दाणद चादि परवतों कृंग्रयों का 
हु 7 वाव्य छो ऋण 
कार्े की निधि हो माता बाठा है। इन कवियों की अछकार भोजवा के उनकी कविता- 


ह रराद्या परिझल, दा० न० रिखरे पृढ ३७। 
३ लुकप्ाम; राण्ग० इऐ, बृ० १४५] 

बहँ। पृ० ृेशेश 

५). 
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कामिनी अधिक शोभायमान ही हुई है, दोपझ्ििल वही । इन उदाहरणो से स्पष्ट हो जाएगा 
कि हिन्दी के कृप्ण-भक्त कवियों की ही भांति मराठी के क्ृष्ण-भक्त कवियों के काव्य में 
अलंकार-योजता परम्परागत होती हुई भी उसका विधान भावाभिव्यंजता के लिए ही 
हुआ है । 

ममनोरंजक एवं कल्पनामय वाक्य-रचना को काव्य कहा जाता है। ऐसी रचना गद्य 
में हो सकती है और पद्य मे भी ) पद्य रचना मे पाद या चरण हुआ करते हैं । ये पाद या 

चरण गद्य-रचना में नहीं होते | यही गद्य और पद्य में अन्तर है ॥ 
छुंद तथा संगीतात्मकता इसके बत्तिरिक्त पद्म में छयबद्धता होती है । पद्य की रचना जिन 

निश्चित वियमों से होती है उन्हें छन्द कहते हैं। लथ के विपय से 
रीलाघर युप्त लिखते है-- 

"लय की उलत्ति अच्तवेंग से है और अन्तर्वेग को उत्तेजित करने की उसमें विशेष 
क्षमता है । लय हमें हँसा सकती है; रूय हमे रुछा सकती है; रूय हमें आाकृष्ठ कर सकती 
है; छप हमें उत्कृष्ट कर सकती है; छय हमे सुला सकती है; रूप हमे जगा सकती है; लग 
हमें शान्‍्त कर सकती है; लय हमे उन्मत्त कर सकती है; छरूय हमें संसार मे अनुरक्त कर 
सकती है । छय हमे उदासीन कर सकती है, रूप हमें हमारा सच्चा रूप दिखा सकती है, 
छय हमें ब्रह्मभ्राष्ति की और उन्‍तत कर सकती है, लय हमारे शरीर में हरकत कर देती 
है; हम ताल देने रूगते है, हम नाचने छगते हे । ऊय हमारे हृदय, हमारे फेफड़े, हमारी 
चाड़ियों को प्रभावित कर देती है | छय के प्रभाव के हेतु छय का विवेक रुप प्रयोग होना 
चाहिए । भाव की जहाँ जैसी गति हो वहां वैसी ही ऊय होती चाहिए ।”* 

आगे चलकर गुप्तजी पद्य की छय पर प्रकाश डालते हुए लिखते हैं--- 

“पद्य की छय मे एकरूपता और नियमितता होती है। उसमें लय जौर पद का ढाँचा 
भी होता है, ऐसा व्यवस्थित ठाँचेदार पद ही छन्द होता है। छन्द का काव्यात्मक भूल्य गौर 
भी अधिक है। छ्द प्रवेक्षण (8ए7०0०7०॥) की प्रवृत्ति को उत्तेजित करके छब्दों का 
एक-दूसरे से सम्बन्ध घतिष्ठ कर देता है ! छन्द विस्मय द्वारा चेतना को घीमा करके मोह- 
निद्वान्सी ले जाता है और सुविकारिता, सूचकता और संवेदनशीझता की वृद्धि करता है। 
छन्‍्द अपनी गति और घ्यति से आर्थ प्रकाशन करता है । यदि अन्चर्वेग अति तीज्र हो, तो 
छुन्द उसकी तीव्रता कम कर देता है और यदि अत्तर्वेग मन्द हो, तो छाद उसको उत्कृष्ट 
कर देता है । छन्‍्द कविता का वातावरण उपस्थित कर देता है; क्राव्यात्मक अनुभव को छत्द 
साघारण जीवन के रोगों से पृथक्‌ कर देता है। छल्द काव्यात्मक अनुभव की अभिव्यवित को स्थिर 
और परिशापित कर देता है। छन्द कल्पना को प्रज्वलछित करके कथि को ऐसी दृश्यमान और 
श्रोतव्य प्रतिसाएँ प्रदान करता है, जिनसे उसके अनुभव की अभिव्यक्ति स्पष्ट और प्रेरक हो 
जाती है ।/* 

इस विवेचन से हम इस निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि काव्य की कलात्मकता में छत्दों 
का एक विशिष्ठ महत्त्व है जोर इस महत्व को बहुत प्राचीत काल से स्वीकार किया गया है। 


३« पाश्चात्य सादित्याजोचन के सिद्धान्त, लीलापर युफ्त, पृ० २२६०२७॥ 
२० चद्दी, पृ० २२८ | 


38६ भरादौ झौर हिंदो हृष्णजाष्य वा तुलनात्मक प्रधाल 
गायत्री, जिष्दुप, अनुष्दप, जगती आदि वैदिक छा और मन्दावय वा, ट्रुतविल्‍म्पित, का 
विक्ीडित, थिवरिणी आई शेक्ति सछूत वे छन्दों का इसी हय के बराधार पर हि 
हुआ है 
के छेद पास्त की इस परम्परा वा पालन क्षाव्य वे अनिवाय तत्व के रूप मं हा 
और हिडी के इंप्ण भकिाब्द मे स्वाभाविक रूप स ही हुआ है। हिंदी मका ववियों 
रचनाएँ ऐेय प० शैरे में होने व. कारण उनते अधिकार पद कीतनोपयोगी हगीत पर हर 
रित हैं भौर इसल्ए छाइ-भास्प कौ बढित बगोटी पर उह नहीं बता जा सरता। है 
पहले कह छुडे हैं कि अप्दछाप के अधिरांश बब्य बे रचता बीतन के लिए ही हुई हम भरते 
विगल चास्त्रीय दे कौ मपेक्षा समीत शास्त्रीय राग रागिनियाँ ही उनते काव्य में टिशाई 
दैनी हैं । ठीक यही वात मीरा क दो के बारे में भी वही जा सरती है। उत्तके सभी कं 
तार पर गये हुए दद हैं । इसलिए उत्तर पदों मं मावों हो अभिम्यवित और संगीत के 
मदर का धनुदा समन्वय हुजा है। फिर भी मीरा वे वाय्यमें कम से-क्म पडह हरि 
हैं, निनम से गुस्प हैं--सरमी, सार, विष्शुपद, दोहा, उपमान, समान सेया, शोमने,छाटर, 
कुषठ, चद्रायण । 
डॉ द्रजेशवर वर्मा ने अपने ग्रश्य 'पृरदास' में यूर के छत्दोरियान पर विशेष रू 
पर विचार जिया है और छल्दो वी दृष्टि हे 'मृरमागर' के दणनात्मढ एद गेय समी बर्चों वा 
विश्लेषण करते हुए दिखाया है हि प्र बी रचगाओं मे विम्नछितित छंद हैं--* 
अधवात्मक प्रश्नों के दद-- 
१ चौंपई, थीगाई, दोहा, रोला हथा उनसे निभित नवीत दा 
3 भाड़ (१०७) भातु (६, १५) बुइछठ (१२ १०) घुत्टा (१२ १९) 
सिक्ता (१३, ६) उपमान (१३, १०) द्वोर (६, ६, ११) तोगर (१९ १२) 
गोमद (१६, १७) र्पमालय (१६, १०) गीतिका (१४, १२) किष्णुपद (१६ 
१०) एरदी (१६, ११) हरििद (१६, ११) सार (१६, १३) छावती (६ 


१४) बार (१६, १४) समानर्वदा (१६, १६) मत्तन्सवंग (१६ १६9) 
हैगाठ (२०, १७) और हरिप्रिया (१३, ११, १०) 
उन अध्याय कविय) डी स्तवाजा म निम्नेडिसित छंद प्रयुक्त हुए हैं-साएः 
चौषाई, दोहा, रोला बादि नन्ददाप्त मे 'हर्मिणो-मएछ', 'रोस प्रा 
ध्यापी और ऐिडान्त पचचाध्यायों के डिया है। *ददास के “मेंवर्गीत' में रोहाददोह्ा का 
मिधित छन्द प्रयुक्त हैआ है। 


मराठी इृष्ण-काब्य में छत वियाद पर दिचार करते समय विशेष रूप से ध्यान रखते 
शोस्स बात यह है कि मी 'उठ-कवियों का उद्देश्य झपनी रचत्ा हारा छोक-जाएंति करता 


ही था ।* भरत कौतठ्नोगयांगी पड की रचना करते समय उद़ोंने इस इष्टिफण को बराबर 
शृपत मामने बचाए रखा ! हक जागरण का. 


न्‍ पद उ्दे्य तभो पुरा हो सकठा था जब वे 
“पक्रोचिद भाषा और छुल्नें बय प्रयोग ऊरके अपने झाब्य को सरत, सुबोध एबं लोकप्रिय 
चाय, डॉ? अजेरवर वर्मा, पृ० ५७२ तब श्ष 
मे! दानेरवर, बाड़, 


अब जसादि काव, च० र्‌० प्रस्क, इ० ज३ | 


मराठी झौर हिन्दी छृष्ण-काब्य का साम्य झौर वैषम्य : फला-पक्ष श्ध्७ 


बनाते । अतः जिन छन्दों का मराठी हृष्ण-भक्ति-शालह्ता के कवियों ने प्रयोग किया वे सव-कै- 
सब छोक-प्रचलित छन्द ये । ये छल्द इस प्रकार हैं--- 
झोवी--भोवी का अर्थ होता है--गुम्फित या ग्रथित । भत्येक ओोवी में तीन चरण 
होते हैं। शब्दन्योजना अनुप्राप्युदतत होती है और दीनों चरणों के अन्त में यमक होता है । 
चौथे चरण की स्थिति गाने की देक के समान होती है । यह तीन पाद की पदावली एवा 
भाव-विशेष को गुम्फित करते के कारण ही 'ग्रस्थ' कहछाती है। कहा जाता है कि ओवी का 
जन्म कहावतों मौर पहेलियों से हुजा है | ग्यारहदी झताव्दी मे रचित 'अभिलपितार्थ चिस्ता- 
मणि! में भोवी का उल्लेख है । ओंदी जन-मनोहर छन्द है, यहां तक कि महाराष्ट्र की 
शामवासिनी स्त्रियाँ अपने दैनिक व्यवहार के विविध प्रसंगों पर ओोवियाँ गाती हैं । 
'ज्ञानेश्वरी' की रचना ओदी छुन्द में ही हुई है । ज्ञावेज्वर के अतिरिक्त नरेन्द्र कवि, 
भॉस्कर कवि, संत एकनाय, दामोदर पंडित आदि सभी ने ओवी छल्द में अपने काव्य की 
रचना की है। नरेर्ध कवि का 'रविमणी स्वयंबर', 'एकनाथी भागवत”, भास्कर कवि की 
“उद्धव गीता' तथा 'शिशुपाऊछ वध', दामोदर पंडित का “वछाहरण' तथा मुक्तेश्वर का 'भारत” 
सभी ओवी-वबढ्ध ग्रन्थ हैं । है 
अभंय---अरभंग छन्द मराठी छोक-छन्द है । इसकी रूम्वाई की कोई सीमा नही होती, 
इसीलिए इसे अभंग (अद्वृट) कहते हैं । एक अभंग में दो से छेकर दो सौ चौक भी भा सकते 
हैं। अभंय के एक पंक्ति-समूह मे चार चरण होते हैं और चार चरणों का एक चौक होता 
है | इन चरणों में गण, मात्रा ओर अक्षर का एक भी नियम छाग्रू नही होता । ज्ञानेश्वर, 
एकनाथ, तुकाराम आादि ने ओवी के साथ-साथ अस्ंगों में मो पर्याप्त रचना की है। 'एक्‌- 
साथी गाया" में एकनाथ के सारे जभंग संग्रहीत हैं । इन अंगों में एकताथ ने भागवत्त-धर्म 
का निरूपण और स्वानुभव का वर्शन किया है । स्फुट अभंगों की अपेक्षा आस्यानपरक अभंगों 
में एकवाथ की वाणी क्ष्रिक रमणीय सिद्ध हुई है। पर तुकाराम के स्फूट भ्रभंग ही अधिक 
सुन्दर और प्रभावोत्यादक बन पड़े हैं । 
भारुड--जनता में बहुत रूढ़ होने के कारण ही इस ग्रीत-शैली का माम भाझूड 
पड़ा । इसमें सामाजिक पाखंडो के प्रति व्यंग्य किया जाता है। समाज की रूढ़ि पर ध्यंग्य 
करना भारूड का मुख्य ध्येय है । ब्यंग्य में बोध होता हे, पर कट्ठता नही होती जौर इस- 
लिए हेंसी-हँसी में ही उपदेश दिया जा सकता है। भारूड की इस विशेषता के कारण ही 
यह गीत-शैली जनता में अत्यन्त छोकप्रिय हुई । पाखण्ड की खिल्ली उड़ाकर छोक में जागृति 
उत्पन्न करने के लिए यह शैली थ्रत्यन्त उपयुक्त होते के कारण प्रायः सभी प्राचीन सस्तों ने 
इसका उपयोग किया है, पर, एऋनाय के भारूड अनूठे, दीक्ष्ण और मर्म॑स्पर्शी हैं। 
भोकण--गौछण का अर्थ मराठी मे ग्वालिन होता है। मराठी कृप्ण-भक्तत कवियों से 
'यौक्रण'--अभंयों में मोपियों के क्ृष्ण-प्रेम को अभिव्यंजित किया है। तुकाराम ने कई 
गौछणें छिसी हैँ। कई भक्त कवियों ने रागात्मिका द्वृत्ति को 'गौकूण' कहा है, क्योकि च्‌ह्‌ 
श्रीकृष्ण की मुरबो सुनते ही उसीमें तन्‍्प्रय हो जाती है।* 


१ एक नाथी गाथा, आवंटे । न 
२» हिन्दी को मसठी सन्तों की देन, आचार्य विवयमोइन शमी, ए० २२८ ] ड़ 


६८ सराठी घोर हिंदी हृष्ण-बाव्य दा तुलनातक प्रष्ययन 


पधप३--पखहवीं शताब्व मे इसरा चने आस्स्म हुआ। भक्त व॒वियों ने भक्ति 
के पद गाने के लिए इस प्रयोग किया है) गे 
साली-रूत तुगायप न गराती छोड का भी उपयोग दिया है। सह हुराणम है 
एक पाली का उदाहरण देखिए-.. 
दुशायप सबोतराव राषु, तैसा आपनी हात, 
धेवु बदरा छोर ब्याय, श्रम मर मुरे लात । 
झआर्या--आर्या छात्द का प्ररोग मोरोप-त ने बहु-वा से विया है। मोरोपन्त री बार्पा 
और वामन हित के इछार गराठी साहित्य थी भयूत्प निधि माने बते हैं ! 
धवजे--धवढे बभण छद वे समान चार चरभों बा अनियमित बशर स्स्यांया छर 
है। मराठी की आच क्वपिभ्री महदम्वा स्थादी चश्रपर रे प्रमुख शिष्य नागदेदादाय की चचेरी 
बह थीं। विदाह शसद पर गाने योग्य दृष्ण मवितर रम पे परिप्रुथ 'यबक्के उसा शत हैं। 
शलोक--बापन पडित हें अपनी रबना इलोजो झे बी है। सत्दृत गाहित्यदी 
परम्परा छा पहने महाराष्ट्र के एड्ित कवियों वा ध्येय था। छाद्र चयन में भी उद्दोत 
अडिय छत को ही अपवाया। वामन पड़ित के इछाक़ महाराष्ट्र में अत्यन्त छोकेत्रिप हुए 
हैं । झोकोवित भी है-- 
धु'लोक धामनाचा प्रसिद्ध वाणो चमय हुश्याचो । 
भोवी शानेशाबी किया झायां मयूरफपन्तावी ९ 
(र्षातु दामन परशित के इछोक, पुकाराम के अभग, झानश्वर की ओदी तथा मोरोपत की 
भार्या प्रसिद्ध हैं।) 


द्वी 
को पी सवा कय इस्ूम ही. हे मे के गुण्यान के लए ही अफते बाब्य की दबा 
उद्दोषप थी सूप का बगन जा के" परत का कार हिया चा। कावय-यूजन का 
अधलता मिली। शोविनासय से है पे इ। कपियों के काम्य मे गेय तत्त्व वो 
हु केस बाह्म उत्थाण और परमामन्द को परे 

हीडा है। परी उदय अप्टदाप के ज्य में भी बज हो ; परमानन्द की पर्ति 
राणा एस मिस ही 3, वितत-ृत्ति के यम ये गीलि काहद मैं अपने 

कि पय ॥ तर से कोई विशेष संप्रक नहीं रखना 
मद । साहस झुवोप के लिए भक्त भा उपना दापतिक दूव पामित विचारों व दि 


भराठी ओर हिन्दी कृष्ण-फादश फा साम्य और वैपम्य ; कजा-पक्ष श्ष्ध 


होकर वह गीत की सृष्टि करता है । उसे गीत में एक अछोकिक ज्योति की अचुभूति होती 
रहती है और उसके अंतःकरण में प्रकाश की उज्ज्वल किरणें प्रसारित होने छगती हैं। चह 
अलौकिक बाननद में तन्मय हो जाता है । इस प्रकार के ग्रीत पदों के रूप में मिलते हैं।” 

इसके अतिरिक्त भ्रष्टछाप के समग्र में ग्वालियर, ब्रज और अकबरी दरवार संगीत 
के प्रधान केख्द्र थे । वृन्दावन में गोकुल और ग्ोवर्थन के वैष्णब आचार्यों द्वारा प्रचलित कीर्तन 
में संगीत की साथना होती थी । बंगाल मे चैतन्य महाप्रभ्ु के उपदेश से हरिताम-संकौर्तत 
की जो संगीत-छहरी उमड़ी थी, उसका प्रभाव भी वृन्दावन पर पड़ा था | चंतस्य महांप्रभु 
विद्यापति की रनयाओं का गायन करके आवन्द-विभोर हो जाते थे । विद्यापति ने परद्रहवी 
झताच्दी में संगीत और काव्य-कछा से ओत-श्रोत पदावली की रचना करके हिन्दी गीति- 
काव्य की जिश्व नवीत शैली का प्रचछत किया था, उसका विश्ेष प्रचार चैतन्य और उनके 
शिष्यों ने किया था। चैतन्य के बृत्दावन-निवासी शिप्यो द्वारा विद्यापति की रक्रमाओं का 
गायन होता था और उसका प्रभाव भी अष्दछाप की शैल्ली पर पड़ा | इस ग्रीतिमय वाता- 
वरण भौर कीतन की आवश्यकता के कारण ही अप्टछाप के कवियों की क्ृतियों में राग- 
रागिनियों का बिघान हुआ । 

सूर के पदों की ग्रेयता के विषय में डॉ० मुंशीराम शर्मा लिखते हैं-- 

“इस गायन-छैली में ऐसी कौत-सी रागिनी है जो सूरसागर मे न आई हो ! कहा 
जाता है कि सूर के गात ऐसे राग और रागितियों मे है, जिनमें से कुछ के तो लक्षण भी 
अब प्राप्त नही हैं। ऐसी राग-रागिनियाँ था तो सूर की अपनी सृष्टि हैं या अब उत्का 
प्रचार नही है ।“* आचाये रामचन्द्र झुक कहते है-- 

“४ 'सूरसागर' में कोई राग या रामिनी छूटी तर होगी । इससे वह संगीत-प्रेमियों के 
लिए भी बड़ा भारी खजाना है।”* 

सूरदास की ही भाँति मीरा के यदों में भी ताना अ्रकार की राग-राग्रिनियों का 
प्रयोग हुआ है। वस्तुतः गीतात्मकता ही उसके पदों की विशेषता है। काम्तभाव की तीज 
अनुभूति के कारण ही उसके पद गीतों में फूट पड़े हैं । 

हिन्दी के भवत-कवियों की भाँति यद्यपि मराठी के भक्त-रुवियों ते अपनी रचनाएँ 
राग-रामिनियों को कसोटी पर नही कसी, फिर भी उनमें गीति-तत्व धरावर विद्यमान है। 
इतना ही नही, इन सभी संतो ले संकी्तेन की सहिसा पर विशेष जोर दिया है और अपने 
काष्य का उपयोग की्तनों और 'कथाओ' के छिए करके सम्राज को सगवदु-भजत की ओर 
अग्नश्वर करने के अपने उद्देदय को पूरा किया है | अमंग, ओवी, इलोक, धवछे, गौक्रण आदि 
सभी भजवोपयोगो छन्द हैं। संत नामदेव, एकनाथ, चुकाराम आदि के अभंग महाराष्ट्र 
में आज भी गाये जाते हैं, परन्तु हिन्दी के भक्त-क्वियो के पदो की भांति उनके अभंग या 
ओवियाँ शास्त्रीय राग-रागिनियों मे नही है । उनमें गोतात्मकता की अपेक्षा भावन्तत्त्व का 
ही अधिक प्रावल्प है। इस हृष्टि से मराठी कष्ण-काव्य छोक-गौतों को संगीव-पद्धति के 
अधिक भिकठ प्रतीत होता है ॥ 


१« सर सौरभ, उृत्तीय संस्करण, पृ० एड | 
३० सुरदास, आचाय रामचन्द्ध शुक्ल, ठुतीय संस्कस्य, ० २०० | 


भ्रध्याय-६ 


मराठी ओर हिन्दी कृष्ण-काव्य में भक्ति-पद्धति 


तथा दाशेनिक दृष्टि 
भकित-पढति 


भक्ति वी उत्पत्ति भज्‌ धातु से हुई है जियया अय है भजवा॥ नारद भक्ति बी (अर 

हूपा और अग्रवहूपा मातते हैं जिसे पावर मनुष्य तृष्त हो जाता है 7 भगवा शो ही है। 

के साधनों मं बम, ज्ञान और भक्ति-्माय बी गणना हवा कक 
हरल्ता से साध्य होने वे वाएण आचार्यों ने मक्ति मांग री कह 
दी है।* भक्ति-मांग वा प्रमुख सम्प्रदाय भागवत पमहै त्या कमी 
'श्रीमदुगवदुगीवा','महामारत का 'पाम्ति-्यव', मायवहपुराण'/हरिवरापुराण' तथा दे ; 
भाधारयों के न्‍य । भक्ति भाव है या रस इस विपय को ऐेबर विद्यातों वे कई मंत्र रहे हे 
मोर उस्ते रस मातता है तो कोई केवछ माव । रूप गोस्वामी ने 'हरिभक्तिस्सामृतर्ति पु 
भक्ति को रस सानरर उसका शाप्तीय विवेचन किया है। भक्ति का उदय दक्षिण में भावी 
जाता है। प्रसिद्ध है-- 

भव्तित ह्राविड अपनी, लाये रामानाव 

परगट किए कवोर ने सप्त द्वोए नय छण्ड । ही 

श्रीमदुपराववत में कहा गया है कि अनिमि माव से अपने वित्य-्नी मित्तिक कमों वा 

पान करते बहिसा सहित पुना-अर्चा आरि अनुष्ठात ०रदे दाल भक्ति और गुणो के श्रत्रण 
मात्र ते ही घुरूम लीन हो जाता है ५३ जीता में मो इसी माब को पृष्टि हुई है।* भक्ति के नी 
उपकरण भाऐे गए हैं । इसीलिए मक्ति को नववा भक्ति भी कहा जाता है। ये उपकरण हैं-- 
शरण बोतत स्मरण परादसेवा बच दन्दन, दास्य सल्य और आत्मतिवेन्‍्त । भक्ति वे 
अन्द्गत भगवान्‌ के प्रति भक्त का प्रेष माव दाता अनिदाय है। भक्ति के पिता भक्त वे जीवत 
को स्पाल गतिविधि ्यथ भोर बधद म झड़ने वाली हातो है। भक्ति ही ऐसा व्यापक पर्म 
१ सा स्वस्तिन परमप महूपा, अमृदखस्पा चे, स० बह १-६ ६ 
२ ध्न्यस्मात्‌ सोचम्य मक्‍्ती, स० सू० शू८द ] 


है आ्रामदअप्यक्त, ० २६; रक० ३; रचोक रद परत 
॥ ग्श॥ १६ ४६ । 


भरित का स्वरुप 


सराठी और हिन्दी कृष्ण-काज्य सें सवित-पद्धति तथा दाशेनिक हृष्टि २०१ 


है जिसका पाछन मनुष्य-मात्र के लिए सम्भव है । हरि से पूर्ण जनुरक्ति होना ही भक्ति है। 
परन्तु मायामय संसार से अलिप्त हुए बिना मत हरि में अनुरकत हो ही तहीं सकता । इसी- 
लिए क्ृष्ण-कवियों वे संसार और अन्य साघन-मार्गों की नित्दा की है और सांसारिक 
विषयों को बुरा-भछा कहा है । 
भगवद्भक्ति के लिए भक्त का भगवान्‌ की झरण जाना अनिवार्य है। उसकी कता से 
ही भक्त संसार के स्रमस्त व्यापारों से विरत हो जाता है | भक्ति भक्त के सम्पूर्ण भाव-लोक 
कौ अधिकारिणी होती है, क्योंकि संसार और प्रभु एक साथ दोनों के प्रति अनुराग सम्भव नहीं 
है । इसीलिए मराठी और हिन्दी के क्ृष्ण-भक्त कवियों ने वारम्बार संसार के प्रति बैराग्य 
की भावना हढ़ करने की आवश्यकता पर छोर देकर राग-द्वेष को गहित माता है। संसार 
के विषय में बैराग्य को ह करने से ही भक्त पूर्ण होती है तथा उसमें आत्म-समर्पण को 
भाव आ जाता है । इस प्रकार संसार-सम्बन्धी बोद्धिक ज्ञान आत्मानुभृति मे परिणत होकर 
भक्त हरिभजन को ही अपना एक-मात्र कतंव्य समझने ऊगता है। भक्ति के लिए इष्टदेव का 
सगुण रूप अपेक्षित होता है । इसीलिए भक्‍त-कवियों का आराब्य गिराकार ब्रह्म न होकर 
सगरुण ब्रह्म होता है । तुकाराम कहते है--- 
इच्छिती तयांसी उहावें जी भ्ररूप | 
आम्हांसी स्वरूपस्थिति चाड़ ॥" 
(जो तुम्हें निराकार देखना चाहते है उनके लिए भछे ही निराकार बन जाओ, परन्तु हमे तो 
सुस्वरूप की ही इच्छा है ।) 
इसी अ्रकार सूरदास की गोपी कहती है-- 
सिरणुत कोत देस को बासी ?5% 
तथा नन्ददास की गोपी सग्रुण की स्थापना का तके देती हुई कहती है-- 
जो मुख नाहिन हुतो कहां किन साखन खायो 
पांहन बिन गो संग कहो को वसन्‍्यन धायो ? 
सराठी के कृष्ण-भक्त कवियों ने भक्ति के अन्त्गेंत निवृत्ति-मागं और प्रवृत्ति- 
मार्ग दोनों का समन्वय किया हे। सस्त तुकाराम तो सरल मार्य का अद्विपादन करते हुए 
कहते हैं--- 
से लगे सायास जावे वर्मांवरा। सु थ्षेत्रों धरा चारायण । 4 
[संत्यास लेकर बंद मे जाने को आवश्यकता नही । स्वयं वारायण ही घर पर आ जाते हैं।) 
इसी प्रकार सन्‍्त एकनाथ का कथव है-- 
अवताराचे सामथ्य धरर्ण / अ्रपंच परमर्थों सावधान ३ 
(अचतार में पूरा सामर्थ्य होता है, वह प्रपंच और परमार्थ दोनो के बारे में सावघानी से 
काम लेता है ॥) 
सम-हृष्टि को भक्ति का आवश्यक अंग सानते हुए सन्त तुकाराम बहते हैं--- 


१५ ओी तुकारामांची गाथा (देवडीकर), अमंग २५६४ 
२- सश्सागर-सार, ॉ० धीरेन्द्र बम, एृ० ह४१ | 
डृह सन्त वार सवाची सामाजिक पल लि, सें० वा० सरदार, यृ० ३९२१ 


०३ मराठी भोर ट्ी हृष्णा दाव्य का तुलनात्मक प्रध्ययत 


लिव मत्तकी परिया । भेद भर्तांचा काडिघा आ! 

(विदृवछ की मू्ि ने अस्‍्तक पर ख्िवल्गि धारण करते भक्त ये भेदभाव को दूर बर 
दिया 0) भकित का मुख्य रूख है इष्टदव के साय भवव का व्यक्तिगत सम्ब्ध हल 
भाव तया भगवदुलथा । हिद्दी और मराठी के दृष्ण भक्त कवियों के काध्य मे इी कह 
साथ व्यक्तितत सम्दाय थौर अनाय भाव वै संदत्न दशव हो 
व्यक्तिगत साक्षर के भाव वे बारण ही सूपशय शोर 
सद्वेत श्रह्म को अपने स्वामी, इध्टदव विष्णु हरि, है # 
आदि गाम भौर रूप म सीमित करके स्वय यो उनप्रे भिल्‍न मानते हैं। वे थय 65% 
देवी-दवता को नहीं मानते । अवरीप, प्रह्माद, द्षौपदी, गणिका, गीध, सीता भौर रे 
मी व्डार करने बाले प्रगु यूरदार के हरि और तुकाराम दे ही पटल हैं । इष्टदेव दे प्र 


अपनी निक्‍टता को सूचित करने के हिए ही पुरदाप्त में अपने आराध्य को पिता, नाथ और 
स्वामी की उपमा दी है। सूरदास कहत हैं ... 


यासुदेव शो बड़ो बड़ाई। 
भगत पिता, जगदीस, जगत-गुरु, निज भश्तनि की रहत ढिठाई।* 
तथा-- 


ध्याम् धरीवनि हूं क थाहक 
हमारे ठाडुर, साथे श्रीति निबाहक ॥8 
भैत धुवाराम उहहें मात्रा कहकर पुकारते हैं। 
है शपाजू मऊली । श्राम्हां दोनांची साऊसी ॥ 
ने धबरी त आली। बाढवंें बषड़ो ॥ 
मे केले समापाव। रूए पोनिरें उगरुण। 
निवविते भ्न । भलियन देवनी (४ 
(दम दीनों को घापा प्रशव 


व करने बाली तुम डैपादु मा हो। तुम अपने को बिता छिपाएं वाल 
दैप धाएग बरके हमारे समीफ़ गा गई भोर बपना वात्तल्यपूण संगुण रूप दिखाकर भर 


आलियत में भरकर तुमने भरा मत बास्त्र कखे- मुप्ते सन्तुष्ट कर दिया || 


लिए अदा भाव जनिवाय है। गीता में इसी अनम 
पदों मे एक एक देवता का चरित्र चित्रण एव उनकी महिमा 


है ।९ इस अनय भाव मे 


भवित के पप्तण 


पो० ध० द० थाने, ॥ 
गा ६ ०२) का 


७ मी शनेरवर, पाइुदय आजि ढ़, स० हर झरढ, १० १०] 


सराठो और हिन्दी कृष्ण-काव्य में सक्ति-पद्धति तया दार्शनिक हत्डि २०३ 


अतिरिक्त अन्य देवों का वहिप्कार करते हैं॥ इस बहिप्कार में अन्य देवों का बनादर मिहिंत 
न होकर कवि के अनन्य-घाव की गहतता गौर तीज़ता ही घ्वनित होती है । संत तुकाराम 
ऋहते हैं-- 
पंढरीची चारी बाहे माझे घरों । आाणिक न करें तोर्थव्रत ॥ 
ब्रत एकादशी करोंन उपदासी | गाइन महनिश्षीं चुल्धों नाम ॥ 
नास बिगेवाते घेदल भी दादे। बोज छार्पातीचें घुका म्हुणे 
(पंठरपुर की यात्रा मेरे घर ही में है । और कोई भी तीर्बादन या द्त मैं नहीं करता । मैं तो 
केवल एकादशी का व्रत कहूगा और दिन-रात एक विठोवा का ही माम जपा करूँगा 
सुकारास कहते हैं कि एक बिट्ुुछ का ताम ही दल्पाल्तर बग् खीज है ॥) 
यही अनस्य-भाव मीरा के निम्नोंवत पद में भी व्यक्त हुआ है--+ 
प्ेरे तो गरिरिघर गोपाल, घूसरा न कोई 
नामदेव कहते है-- 
तू' चांद मी चांदणी । तू साग शी पद्सिणों। 
तू छुण्ण भी उपिमणी ॥ स्वयें छोन्‍हीं। 
सामा महणे पुण्वोत्तता, स्वयें जझलों ठुछया प्रेसा । 
मी कुडो तू शअ्रात्मा । स्वयें दोच्हीं।१ 
(तुम चन्द्रमा हो मौर मैं चाँदनी । तुम सूर्य हो मोर मैं पदिमनी । तुम कृष्ण हो और मैं 
शुक्षिमिणी । नामदेव कहते हैं झि हे पुरुषोत्तम, मैं तुम्हारे ही रंग मे रंग गया हूँ । इस प्रकार 
जी कुछ द्वो तुम्ही हो, क्योकि मैं शरीर हूं और तुम आत्मा हो |) 
यही दृष्टि संत ज्ञानेश्वर वी भी रही है। वे कहते है-- 
पंदरवुरिचा निछा । लावण्प पुतछा । दिठो देखियला डोछा। 
आाइपेवो । वेधले यो भव तयाधिये ग॒ुणी। 
क्षण वे बिसंबे बिट्टल रुक्सिणी । पोण्मियें चांदर्णे 
क्षणक्षणा होष उरणोें। तैंसें मास्ते जिसें विट्वलेबीण। 
(पंढरपुर के इमाम बिद्ुुल की मूति देखकर उस्रीक्े ग्रुण में मेरा सन तन्‍्मय हो रहा है। एक 
क्षण भी धिट्ठुछ और रुक्मिणी को मैं दृष्टि से ओझल नही कर सकती । जिस प्रकार पूर्णिमा 
की चाँदनी क्षण-क्षण घटती जाती है, उसी प्रकार विट्ठुल के बिना मेरा जीवन भो घटमे 
रूगता है।) 
भगवान्‌ के स्वाथ भक्त का व्यक्तिगत सस्वन्ध तथा अनस्य-भाव होने के कारण हो 
बह सर्वेथा अपने इष्टदेव पर ही निर्मेर रहता है। मगवाब्‌ की सहायता का उसे अदम्य 
विश्वास होता है और वह लिरन्‍्तर उसका युणगान किया करता है। परन्तु जब-जब उसके 
बिश्वास को ठेस पहुँचती है, तब-तव वह अपसे इष्टदेव को खरी-खोटी चुनाने से भी नहीं 
चूकता । भवत् की इस सलोदक्षा का चित्र० हिन्दी गौर गराठी के क्ृष्ण-भक्त कवियों के 
काव्य में अनेक स्वानों पर हुआ है । 
पुष्टिमार्य में भयवान्‌ के अनुग्रह या कृपा को भमुख स्थात दिया गया है। भगवानु 


२* नामदेवादी अमंगगाथा (आवढे), अंग स५& [ 


रिक्ई पता घौर हिंदी हृश्ण दाग्य वा तुलनामभक भोययन 


की हा मे ही भक्त पुष्ठ होगा है। अत मृए्टाय वी भक्ति मावना का अपददुदण व 
अनिवाय रथण बने गया है। भयरान्‌ दी शपा दी याचवा तथा उप सोटहुएम शाता 
सुरदाप्त के विषय के पदों तण इष्य क अतिर्कि आय अबतारों दौ वचाओं मे सत्यन्ो 
दौर भाद से व्यक्त हुई है । शहर नै इस विधिष्द गुण वे वारण ही उसे भक्ति वा उपर, 
भगवान्‌ बताया गाया है । 
भद् हों माच्यों बहुत योषाल 
में भगवान्‌ की इपा क्ति वा ही आयाइन दिया है। यही गादवा मोर के दिम्नोक्त पद में 
औ अनिध्वनित हुई है-+ 
थे दिए म्हारे बोरा शबर ले, पोवरघत गिरयारी। 
मोर घुगट पीतावर श्ोभों, कु श्स री एथ ग्थारो । 
भद्दी सभी मा दर पद छुतो रो, राष्या साज मृंरारो। 
भोर्स रे प्रमु विरधर नागर, चरण मवल यलहारी ॥* 
भगवदुकपा प्राप्त करते के लिए रूत तुकाराम बवठ विदोबा से ही प्रापेवा वहीं 
बरते अपितु अन्य सन्‍्तों से भी याचना करत हैं हि दे उहें न प्रूलें। 
कपा:॥ सश्जत तुप्हों! सतशत। हूँलि झृपाइन सुमचे मज ॥ 
आठवस तुफ्हीं घांरी पोहुरगा । होंर माप्तो सागा काहुछती ॥ 
कवाय अपराधों पत्रित सागढ । परि पायावेधल्ञा नकद ॥ 
हुक महसे तुम्हीं निरवरिल्यावरो॥ भंग भत हरी उपेलोता॥ 
हि इपालु घतो गरदि सुम पाडुएग वो भेरी गाद दिला दो तो मुझ पर छुम्हारी वही ही इपा 
होगी। जात होकर ही मरी दयवीय दशा का आर बदन करें। मैं पतित हूँ, अनाप हूँ, 
अपराधी हूँ किए भी आप मुझे अपने चरणों स दूर न करें । तुका राम कहते हैं वि आपके वहन 
पर हरि मेरी उपक्षा कदारि नहीं करेगे । 


परझु फिर भी जब तुताराम पर भगवदृह्या नहीं होतो तो वे कडे शब्दों में अपने 

इप्टदेश वो छलकारनले छगद हैं । वे बहुते हैं-- 

तुझा संग पुरे संग पुरे। सगति पुरे विकोबा॥ 

आपत्यासारिखें करिसो दांतों । मिक्ारीक्षा जय जाणे ॥ 

हमा नताहीं ठाव नावा। तले भ्रामु्चे करिसी देवा ॥ 

सुला ह्यभे तोयें भापुते मेंशेडे । ररित्ती बाटोड़े साश् तसे ॥ 
(हि विटठ्ड बहुत हू गया तुम्हारा साथ | अपने समान ही दुम बपडे अवतो को भी भिखारी 
बना देते हो) तुम्हारे ने रुप है न नाम, उसी प्रकार हेव भी बताना चाहते हो । तुकाराम 
दस हैं नुम्दारे पार तो अपना बुद हे हे बह इसोडिए ठुप हमाए भो सत्यानाण कस्वा 
चार) हो 3) 


सूरदाय दे एड ऐवे हू ब्यय रए उटहरण देखिए-- 


१७७७७७एेएरए**ण 


है शर्रावाह झा पशक्तो, परहुराय आतुरेंदरी, दृ० १४० ६ 
है मुड़ाए्रन चचनाउत, प्र+ शृह इं+ रानद चू७ ४० ! 


सराठौ और हिस्दी कृष्ण-काव्य सें भक्ति-पद्धति या वर्हामिक हप्ट ३०४ 


पाई जाति तुम्हारे ठृप की, जैसे तुम लैंसे कोऊ हैं 
कहां रहे दुरि जाइ श्ाछु लॉ, येई गुत्र ढंग के सोऊ है। 
यह भ्रभुमान कित्नो मन में हम, एकीह दिन जनमसे फोर है । 
चोरी, श्रपमारण, वटपार॒यौ, इन पद्तर के वाह कोऊ है ॥ 
स्पाम बनो प्व जोरी दीकी, सुबहु सखी मानत तोऊ हैं १ 
सूर स्थास जितने रंग काछत, जुबती जम-मन के गोक हैं ॥* 
अपने प्रियतम के प्रति उपाछम्म करती हुई मीशंवाई भी कहती है-- 
जाणां रे भोहणा, जाण भारी प्रीत॥ 
प्रेम भगति रो पैडा म्हारो, घोरण जएणां रीत । 
इमसरत पाइ विधा क्यू' दीज्यां, कू स्प गांव री रीत । 
भीरां रे प्रभु हरि श्रविणासी, अपणों जणारो मीत ॥४े 
उपयुक्त विवेचन से स्पष्ड हो जाता है कि मराठी और हिन्दी के सभी कृष्ण-भकत 
कवियों ने भगवान्‌ से अपना व्यक्तिगत सस्वन्व स्थापित किया है तथा अतन्य भाव पे ही स्वत 
अपने आराध्यदेव की स्तुति था निन्‍दा भी की है। इष्ठदेव के प्रति इस अन्य भाव के 
कारण ही सूरदास आदि हिन्दी के क्ृष्ण-भक्त-कवियो ने अन्य देवताओं का यत्र-तन्न बहिष्कार 
भी किया है। परन्तु मराठी के कृष्ण-भक्त-कवियों ने अनन्य भक्ति का अनुसरण करते हुए 
भी अन्य देवताओं के पृथक्‌ अस्तित्व को स्वीकार न करके उन्हे अपने इष्टदेव में समाविष्ट 
कर लिया है। इस दंष्ठि से इन कवियों की भक्ति का स्वरूप अतस्पता पर आधारित होते 
हुए भी समन्‍्वयवादी रहा है | यही नही, वे अपने इष्टदेव का स्वरूप सम्पूर्ण चराचर सृष्टि 
में देखते है ।) कुछ उदाहरण देखिए--- 
मुंगी आणि राव । आम्हां सारिखाति जीव 5 
(चींढी और राजा हमारे छिए एक समान है ।) 
तथा 
नाहों रूप नाहीं नांब | नाहीं ठाव घराया ॥ 
ज्ैयें जावें तेयें जाहे | विदृठल माय वहिण ॥ 
नाहीं आकार विकार, चराचर भरलेंसे ४४ 
(न उसका कोई रूप है, ते ठिकाना है। जहाँ जाता हूं वहीं माँ-बहन के रूप में एक विदूठल 
को ही देखता हूँ । न उसका आकार है कौर व उसमें विकार है । (परन्तु वही सम्पूर्ण चरा 
चर में व्याप्त है ।) 
सन्त एकनाथ कहते है--- 
एका पाहतां एकपण । जन तोखि जनादन ३ 
१. सूरसागर, ना० ग्र० स॒०, पद रहृ८ | 
३५ मौदाबाई को पदाखली, परशुराम चतुर्वेदी, पृ० ११८ ॥ 
३. श्री एकनाथ आद सय आणि कार्य, च० र० फादक, पृ० ८४ | 
४. सुकाराम बचनासत, पृ० ४ | 
४. वही, पृ० १०३। 
६. भरी धकनाथ, न० २० फाटक, पृ० ह४१॥ 


३०६ मराठी झीर हिंदी हृष्यशाम्प का शुततात्मक झप्ययते 
0' 


[एक गो देखते हो एप ही इशाई दिसाई देवों है। 2 शक (25% हे 
जिएगारमक सृष्टि मे ब्याप्त ब्रह्म का चान धरा बे हा और 
जे सम्वोधि4 व रता है तथा गीऊे झुपों गा उस पर आरीप करता है । यस्तुद ये ना 
रूप दोनों मिच्या हैं। इसे वैवड ब्रद्य चानी ही स्मप्त ख़वा है, 
अवित के साधन भक्त नहीं । यह का इसी नाम और रूप का आश्रय छेक्ट बाते 
इप्टदेव बो बपन व्यक्तिगत रास्वाथ सूत्र में आवद्ध ग॒रे उस सीमित 
दर देता है । इसीलिए गाम भवित्र बा अनिवाय छप्षण माना जाता है। भावायूं ॥। नाम 
भक्त को मेवछ साधारिक प्रछोमनों ये एशरुर भगदानु बी मोर ही उमरुत नहीं करता, 
बरतू वट भगवान्‌ दे प्रति भवत कया अनुणग वड़ाने का प्रमुख मौर समृल्भुत साधन भी होता 
है। इसीशिए कहियुग मे हरिताम-स्मरण को धम का एडमाप सापव मांग गया है। हि टी 
और मछठी दे इृट्य मवत कवियों ने नाम स्मरण को भत्ति वा सर्वोत्तष्ट साधन माता है। 
संत तुकाराम का बधन है-- 
भामसक्तेतन छापन प. सोपे। ज्तील पापे जमांतरेंधों | 
ने छाती तायाप्त जायें गनांतरा । सुझे येतो घटा सारायथ। 
ठार्पीय वेप़ोब करा एशजित। झावडो अनत॑ आाउगरा । 
रामहष्ण हरिविद्युत केशवा। मगर हा जपाता स्वक्ाक्क । 
प्राहिण आगीक असतां साधना बाह्त्से बाण विेबाची । 


बुर महृणे सोरें वाहे सर्दाट्ति) ज्वाह्मणा तो घवो चेतो तेयें ॥१ 
(परम सकीक्षन सदसे सरल साधन है। इससे जम-जमातर 


जाते को आवश्यकता नहीं, स्वय सारापण घर पर 


चित्त होवर अनन्त की प्राचना कीजिए तया सबदा “रामइष्णट्रिविदुलदेशद! मात्र का जप 
हिया कीजिए, क्योंकि यही सबे सरल साधन है । 


जो चुदर व्यक्त इय रहस्य को समझते 
हैं वे इसीसे अनुछू घन प्राप्त कर छेते हैं।) 
देरिवाम के महत्व का प्रतिपात्न करते हुए सूरदास कहते हैं-.. 
हमारे निषन के घन राम। 
घोर ६ लत, धठन नि कवहूं, झादत गाई काम) 
जल नहि चुडत, प्रणिति ने डाहत, है ऐस्ो हरिताम $ 
कक बहुष्चताय रक्त सुधराता, झूरदास घुव-धाम ९ 
या 


हे 


को को ते तरथो हरि-याम लिए ॥* 
नाम की महिमा मीरा के निस्नोक्त पद में भी प्रतिपादित हुई है--- 
पिया थारे नाम चुमाणो जो । 
नाम लता निरता सुष्दां जग पाहरा पाणी की ७ 


१ मा ध्वुआरामांदी गाया टेबलीकर) अभा रशश्ह। 
२ इरतागर, ना« प्र० सु०, पद ६२ 


३ इइ, पद ८६॥ 


मराठी और हिन्दी क्ृष्ण-काव्य सें भच्तिन्पद्धति तथा दार्दानिक हष्डि र्‌०्छ 


कोरत कांईएा किया, घणा करस कुमाणी जो 

गणका कीर पढ़ावर्ता, बेकुण्ड वसाणी जी। 

अ्रव नाम कुजर लयाँ, दुःख श्रवघ घटाणी जी । 

शरुड़ छांड पर घाइयां, पुश्ुुजुण पटाणी जी ।॥ 

अजांसेल श्र८थ ऊपरे, जम न्नात्त णसानो जी । 

पुतना्त जस गाइयां, जब सारा जाणी जी। 

सरणागत थे वर दिया, परतीत पिछाणी जी ॥ 

मोर्रां दाती राबली, अपयो कर जाणोी जी ॥* 
संत्र एकनाथ कहते है-- 

नाम तें ब्रह्म + तामापाज्ञों साहीं कर्म विकर्म ।* 
(नाम ही ब्रह्म है । नाम के सस्मुख कर्म और विकर्म का विचार ही नही रहता ।) 
तथा 

“बेडें बांकुडें तुप्चे तास । थराईन सदोद्धित प्रेम! 3 
[मैं प्रेम से तुम्हारा नाम सर्वदा याता रहूंगा चाहे टेढ़ा-मेढ़ा ही पर्यो द हो ॥) 
भक्त के साधनों से गुरु-भक्ति का भी अपना स्थान माता गया है । भ्रुरु की कृपा के 
बिता भक्ति की प्राप्ति असम्भव है । गुढ ही भव को भगवदुनाम का मन्त्र देता है तथा 
उसका नार्य॑-अवर्शन करता है । इस प्रकार गुरु भगवान्‌ और भक्त के बीच की एक अनिवार्य 
कड़ी है, जिसके बिता भगवान्‌ और भक्त का सस्वन्ध स्थापित हो ही वही सकता । गुरु के 
इसी असीम ऋण को सभी कृष्ण-भक्त कबियों ले स्वीकार किया है। सूरदास ने गुरु की 
भक्ति को हरि की भविति के समान बताया है। वे कहते है--- 
गुरु प्रसतत, हरि परसन होई । गुरु के दुख्ित दुब्ित हरि जोई ४ 
संत्र एकनाय कहते हैं--- 
ध्मनार्दनें भज केला उपकार ॥ पाडिला बिस्तर प्रपंचाचा्ं 
(जनादेन गुरु ने मुझ पर बड़ा उपकार किया, क्योंकि उन्हीकी क्वपा से मैं प्रपंच से छुटकारा 
पा सका |) 
तथा 
माक्षा सीच देव माता मौच देव । सांगितला भाव भरी गुरुसें (६ 
(मैं ही अपना देव हूँ यह भाव श्री गुरु ने ही मुझे बताया है ॥) 
सदगु की ही भांति भवित में एकान्त निष्ठा ववाए रखने के लिए सत्संग आवश्यक 

भाता यया-हे ! सांसारिक विययों से बचने के छिए यह अत्यन्त आवश्यक है कि ऐसी संग्रति 
में रहा जाए जहाँ भक्ति-विरोधी परिस्थितियां व होफर भगवान्‌ के गुणों का श्रवण, कीर्तन 
१« मीरांवाई की पदावली, परशुराम चतुर्वेदी, घु० ४२०४३ ॥ 
२६ ओऔी एकनाव, वाद मय आएि काये, च० रा० फाइक, पृ० श॒इ८ ६ 
३५ वही, ए० ३१६ ॥ 
४. चरतागर, ना० अ० स॒०, पद डश्८ | 
9७ पकनायी गाया, भसंग इन्३३ । 
६. घद्टी, अमंग श२७३। 


र्व्द मराठी भौर हिंदी हृष्छा-काय्य का तुलनात्मक प्रध्ययत 


तथा माम स्मरण का वातावरण उप्ध हो। सत्सग की ही माँदि भवत का सदाचारी होना 
अत्यन्त भावश्यव है | यह सदाचार बाह्य न होकर आस्तरिक होना चाहिए हे सत्मग और 
सदाचार की इस महता के कारण ही मराठी और हिंदी के हृष्ण भव किया ने सत्संग 
और सदाचार को मवित का आवश्यक अग माना है। “सूरदास ने हरि मक्‍्तों के समवी 
महिमा वा अतिरजना के साथ इतिपादन दिया है तथा इसी भाव से गोधियों के द्वारा सुत, 
पति, माता, पिता आदि परिजनों को स्याज्य क्हलवाया है। सामायत उद्ोने सटाचारी 
धर्मानुरागी व्यक्तियों को सयति को ही सत्सग माना है, सदाचारी व्यक्ति नि सदह हरिजन 
होते हैं ।”* 
हरिजनो के महत्त्व को स्वीकार करते हुए संत एकसाथ कहते हैं-- 


सत ग्रत्यप पुष्षोत्तम | चालते बोलते परव्रह्म 
(संत प्रत्यण चलते-बोरूतते परबरह्म पुरुषोत्तम हैं।) 
तथा 


सत येती घटा | तोचि दिवाड्रो दसरा३ 
(स्वों का घर आना ही टिवाली-दगहरा है यानी मकत के हिए त्यौहार है ।) हि 
स्त तुकाराम तो पदरी-पय के ककड-पत्थर बन जाना चाहते हैं जिससे वे सत चरण 
का स्पण कर सकें । वे कहते हैं-- 
होईन छड़े पोटे। चरण रण साने मोटे । 
पदरोचे. वाटे। सतवरणी. लागेन।४ 
(कविता अच्छा हो यदि मैं पदरी के मांग के थोटे-्डडे क्क्ड बनकर सत-चरणों का स्पश 
कर सकू।) 
थे सर्तों के ऋण को स्वीयार करते हुए आगे कहते हैं-- 
कप सागों प्रातों सतचि उपकार। भजन निरतर जागदिती ॥ 
काम चाबे ध्याथों छवावें उतराई। ठेदिता हा पायों जोव थोडा ॥ 
सहज ब्रोल्णें हित उपदेश | कहनि सायास शिकवितो । 
तुक् म्हृण बत्स थेनुवेचें चित्तों। तसे भज येती साभाहोत॥४*ैं 
(प्रतों के मुझ पर किये हुए उपकारों वी अब कया चर्चा कलें। थे तो मुझे निरन्तर जगाते 
रहते हैं । उनके ऋण से मुक्त होने के लिए में दे ही क्या सत्ता हूँ। यदि उनके चरणों पर 
पपना प्राय अपण कहूँ वो वह भी बहुत घोड़ा है | तुकाराम बहते हैं कि सत जन बडे कष्ट 
से मुन्ने पिछाते और उपरेन देते रहते हैं। जिस प्रकार घेनु का चित्त अपने वत्य मे छग 
रहदा है उस्ली प्रकार सत छोग मेरा निरन्तर ध्यात रखते हैं ॥) 
सटाचार और आत्मशुद्धि पर बल व्ते हुए श्वत तुवाराम कहते हैं-- 


+++-......._ 
१ चुरटाप, हॉ० अजेखर दो, ए० २०५ रैम ६ 
१ ओ एड़नाइ न० ह७ शाटक, पृ० १६५ । 

है बह, पृ७० १६६। 


४ ओी शुकारामगादा (देवकर) अंग ३१६० ॥ 
* गे, अम्य २८१४॥ 


सराठो झोर हिन्दी कुष्ण-काव्य में सक्ति-पद्धति तथा दाप्ल॑निक इष्टि | ३०६ 


जाउविया तोर्था काय तुवां केलें । चर्म प्रक्षाछलें वरी घरी। 
अंतरीें शुद्ध कासयाने झाले । भूषण स्वां केलें श्रापणया ॥* 

(तीथें जाकर तुमने क्या किया ? शरीर को ऊपर-ही-ऊपर धोने से क्या उपयोग ? शरीर धोने 
से अन्तरतम शुद्ध थोड़े ही होता है गौर तुम हो जो तीर्थयात्रा करके प्रसन्‍्त हो रहे हो ।!) 

कृष्ण-कृवियों ने संकीरदन को सत्संग का ही एक रूप माना है । कलियुग में कीर्तन ही 
सदृगति का एकमांत्र साधन होने के कारण संत एकताथ ने भागवत की रचना की। 
संकीतंन की प्रथा महाराष्ट्र भे ही हष्टिगत होती है ! हिन्दी भ्रदेश मे भजत-गायन को ही 
कीतंन कहते हैं, परन्तु महाराष्ट्र में हरि की कथा याकर कहने की एक परम्परागत विशिष्ट 
शैली रूढ़ हो गई है । एकनाय का भागवत इसी परम्परा की पूर्ति करता है। कीत॑त के लिए 
गायन तथा वाद्य विशेष रूप से उपयोगी होते है, परन्तु इनके न होने पर भी कीतंन हो 
सकता है। कीत॑न का उद्देश्य श्रोताओं को भगवान्‌ के स्वरूप और काये का सच्चा ज्ञान 
करा देन! मात्र है। इस कीर्तन से ही जनता-जनादेल काम-कोघादि विकारों से मुबत होकर 
निःस्वार्थ भाव से जीवन ब्यतीत कर सकता है । जनता के पाप का क्षय और उसकी बौद्धिक 
उन्नति होते से ही सुखी सम्राज की स्थापना हो सकती है । भराठी क्ृष्ण-भकत कवियों ने 
सह्माज के प्रति अपने उत्तरदायित्व को पूर्ण रूप से समझा था, इसीलिए कीर्तन द्वारा केबल 
आत्मोन्‍्तत्ति ही न करके उन्होंने उसे समाज-जाएति के लिए साधव वसाया। इन सभी कवियों 
ने अपनी-अपनी वाणी में कौतंन की महत्ता प्रतिपादित की है । 

संत एकनाथ कहते हैं-- 

एकोनि कीर्ततावा यजर । ठेला यमलोफीचा व्यापार 3* 

(कीतेव की गूँज सुनकर यमलोक का साझा व्यापार दक गया है।) 

तुकाराम कहते हैं-- 

नामसंकीतेन साधन पै सोपें। जल्ततील पापें जन्सातरीदी? 
संतों के आग्रमन को वे भगवान्‌ के आगमन से भी श्रेष्ठ बताते हैं-- 
करितां. देवाच॑त | घरा आले संतजन । 
देव सारावे परते॥ संत पूजावे आरते 

(भगवाचु की अचेदा करते ही संत घर पर आ गए है। प्रतः भगवान्‌ को छोड़कर सबसे 
पहले संतों की ही पूजा करनी चाहिए |) 

भवित-भाव को उद्दीष्त करने के लिए प्रभ्ुके रूप और छीछाबों में आसनित मतिवार्य 
है। इसीलिए भक्त अपने अश्वु के रूप और छीलाओं का गुगगावर करके इष्टदेव के वियय में 
अपने प्रेम को उद्दीप्त करता रहता है । रूप और लीलाओ की इस उपादेयता के कारण ही 
भराठी और हिन्दी के कृष्ण-भवत कवियों ने अनेक पदों की रचना करके अपने आराष्य के 
रूप और लछीछाओ का वर्णत किया है । कृष्ण की रूप-माधुरी का वर्णदव करते हुए सूरदास 


३- थी सुकास्तम गाया (देवडीकर), अमंग ६७५० | 
2, औी एकनाथ, न० र० फाटके, प० ३३६) 

ड« ओ तुकाराम गाया (देवडीकर), अंग २३५३ | 
ड, चंदी, अमंगहण्३ | 


३१० सरीी प्रौर [हदी इप्साव्य का तुलनात्मक पध्ययत 
रहे है" 
मुख-छूवि बहों दहाँ सगि माई । 
अल उहई ज्यों कमल प्रदातित, रदि सप्ति दोड मोति घपाई । 
अपर दिम्ब, चासा अपर, सनु छुझः चाउत हों घोंद चलाई। 
दिकसत बदन दसन प्रति घमवत, दामिति-दुति दुरि देति दिखाई॥ 
सोभित प्रति कु इल दी डोलनि, मकराष्ट्न शो सरत बताई] 
(नप्ति दिल रुट्ति सुर के सदार्मिहि, शल-दमिता देहेँ दितराई॥' 
अपने इष्टदेव नादहाल ने रूप के विषय मे यही आसवित मीरा वे विम्नोवत पढे में 
भी अभिश्यकत हुई है-- 
इस्पा म्हारे णेणण मां नादलास १ 
मोर मुगट भकराफ़त कुष्डल प्रदण तिप्तक सोहाँ भात। 
भोहण सूरत सोबरा सुरत थेणा वष्या विषाल। 
प्रधर सुपारस मुरसो राजां उर बजतों मात। 
भौदा प्रतु सर्ता सुखदागी। भात भरद्त भोषाल॥१ 
[हिल के हृष्ण मकत कवियों की ही प्राँति मराठी के दृष्ण भक्त कवियों से भी विवेक 
यावी श्रीकृष्ण का अतीव सुन्दर रुप-वणन किया है। इन भक्तों के किये हुए श्रीकृष्ण के 
हूप वणन वे कुछ उदाहरण यहाँ प्रस्तुत किये जा रहे हैं। 
हासें किला पीताम्बर तथावरी मेखछा। 
प्रगी उंटि चदनाची द्ोभताती बनमाछा॥ 
बाहू याहुददे तें रुप खुतलें शोढा। 
धत भासे घोहिलें दृष्टि देखशा घरनौछावा३ 
>+नामरेव 
(धोहष्ण ने कटि पर पीताम्बर रुस रखा है और उस पर मेखल्ा शोभायमान हो रही है । 
उनके द्वारीर पर चद्त का लेप लगा हुआ है और वययुष्पों दी सालाएँ, शोमायमान हैं। 
उनके ब्राहुओं पर मुज-दर्धों को शोमा आँखों मे समा गई है। बादल है समाद सीढवण 
श्रीषृष्ण ने अपने रूप से मेरा मन मोह छिया है ।) 
छुदर तें ध्याव उमें बिटेवरी। कर क्टावरी हठेदूनियाँ॥ 
सुझसी हार गया काते पोताम्बर । आवडे निरतर हेचि घ्यात ॥ 
सहरकुणास तटरतों अव्णों। €ष्ठों कोह्तुममणि विराजितओ 
नुका रहणे पाप हेंचि सव सुख । पाहोन झोमुस प्रावदोनें॥४ 


+-सत तुकाराम 
(हट पर हाथ रसे, इंट पर छड हुए दिदुक का गद घ्याव अत्यस्त्र सुन्दर है। मे पीलास्बर 





2 सूरगाग, गाश अ्र० स॒० पद १२४७॥ 

३ माएंताईे की पतला, पर चुुरेद बू० ०३ ३०२। 
३. न्यमोवाचा अमग गाथा (आइट), भमय जइ३०६ | 

| भा बुझरागगादा (देवडीकर), अमय १४ ॥ 


मराठी धोर हिन्दी कृष्ण-काय्य सें सदित-पद्धति त्या दाज्ञनिक दृष्टि २११ 


पहने हुए हैं तथा गले में तुलसी की माछा है। यही ध्यान (मुद्रा) शुकके निरन्तर भाता है। 
कानों में सकराकृति छुंडछ देदीप्यमान हो रहे है । गले में कौस्तुभ मणि विराजमात है। 
सन्त तुकाशम कहते है कि इस श्रीमुख को आनन्द से देखना ही मेरा सारा सुख है ।) 
भक्ति को एकनिष्ठ और दीक्तर वनाने के लिए कृष्ण-भक्त कवियों ने उपासमा के 
अन्य मार्गों का सव प्रकार से खण्डव किया है। अष्टछाप के कवियो के अरमर-गीतो में 
निसकार की उपासना और योग-मार्ग का बड़ें ही सुचारू रूप से खण्डन हुआ है। सूर की 
गोपी कहती है--- 
ऊधो जोग. जोग. हम प्ाहीं ॥ 
झवला सार-ज्ञान कह जाने, फैस घ्यान घराहींएत 
तेई मूंदन नेन फहत हो, हरि सूरति जिन माहीँ। 
ऐसी फथा कपट की सघुकर, हमते सुनो न जाहीं॥। 
ख्रवन चारि सिर जया दंधावहु, ये दुख फोन समाहों ए 
चंदन तजि श्रंग भस्म वतावत, विरह-अमल ग्रति दाहीं ४ 
जोगी ञ्लमत जाहि लगि भूले, सो तौ है श्रप साहीं+ 
सुरस्याम ते न्यारी न पल-छिन, ज्यों घठ ते परछाहीं ४१ 
चाम-रूप भक्ति को श्रेष्ठवर बताते हुए सन्त तुकाराम कहते है--- 
सकतल्हि तीर्थे प्रयाग काशो । करितां नामाली तुलेति ना * 
(प्रयाग, काशी आदि सभी तोर्थ कर लेने से भी वे दाम-हमरण की वरावरी नही कर सकते ।) 
भक्त की परिपूर्णता साधन और साध्य की एकरूपता मे ही सम्पन्न होती है। अतः 
भक्त अपने आराष्य के प्रति अपनी भक्ति-मावमा से किसी प्रकार के फछ की अपेक्षा नहीं 
रखता । वह तो निरन्तर अपने प्रम्मु की भक्ति में ही लीत रहना 
भक्ति का फन्ल॒ चाहता है । फछ के विपय में मराठी और हिल्दी के क्ष्ण-मक्त 
कवियों की भी यही हृष्टि रही है। सन्त तुकाराम कहते हैं-- 
हुँचि बान दे गा वेवा । तुक्का विसर न ब्हाबा पे 
शुखय गाईत आबडी।+ हेवि प्ाप्ती सर्व जोडों] 
न लगे सुक्ति धत-्सम्पदा। संतसंग देदँ सदा ७ 
घुझा म्हरो गर्भयासी । घुर्खें घातावें आम्हाँसी ॥ 
(हे देव, मुझे यही दान दो कि मैं तुम्हारा चाम न भुछूं। तुम्हारा ग्रथ-गान करता ही मेरी 
सारी सम्पदा है। म तो सुझे मुक्ति की चाह है और न घन-सस्पदा की । मुझे तो केबल 
'सत्सेग देते रहो । सत्संग और तुम्हारे ग्रणणान के लिए, ठुकाराम कहते हैं, मुझे खुशी से 
गर्भवास भ्रदान करो । (भावार्थ है : तुम्हारी भक्ति ओर सत्संग के लिए से वारस्थार जन्म 
हछेमे के लिए तैयार हूँ ।) 
भक्ति के फल की ओर सूरदास्त की दृष्टि को लेकर डॉ० ब्जेद्वर वर्मा लिखते है-- 





३५ सरसागर खारं, डॉ० धीरेन्द्र वर्मा, पृ० १७२। 
२० भी ठुकारामांची गाथा (देवहोकर), अभंग २२१४ | 
३- वही, झर्भग्‌ २९२२ । 


३१२ मराणे शोर हिंदी कृष्ण-छाय्य डा तुपतनात्मक प्रष्पयन 


“सूरदास ने भक्ति के दिसी फछ वा निर्देश नहों क्यरा। रुदयं भक्ति में इतना 
सम्मोहन भौर प्रठोभन है कि उसके लिए उन्होंने इतर प्रछोभतो वी आवश्यरता नहीं 
समन्नी। विनय के पदा तदा "भागवत के वा प्रसों में अवश्य सूरदास ने भवनसागर 
से तारे तथा वैरुठ, निर्वाण और हरियद प्रदाव बरने आदि वी यावना की है। परलु इत 
सब याचनाओं का स्पाव भक्ति वी साचना के समझ वगष्य है, व्योंजि सूरटास विरन्‍तर यही 
बहते जाते हैं कि भगवान्‌ मुझ्ते यर्नी भक्ति दो, मेरी और बुछ भी रुचि नहीं है। गूरदास 
मी भक्ति स्वत॒पूण है। उसको प्राप्ति हो जाते पर विमी अय प्राप्ठि की ईच्छा गहीं 
रहती । भक्ति ही भक्ति का पल है। दृष्ण-छौला-र्णव मे सूरदास मे मक्ति वा परिपूर्ण हम 
प्रस्तुत जिया है। जहां भक्त को ब्रह्म वे परमानाद रूर का साक्षादुगार ही नहीं, उप्के 
लीला सुर म सम्मिलित होने का सुयोग मिल्ठा है। गोलोक के इसौ लोह्ोत्तर सुपर को 
भक्त अपना सर्वोच्च भाग्यादय माता है, जहाँ वह आनलरूप ऐै पल मात्र विमुक्त न दो 
से । भक्ति की सिद्धि इसो सु की प्राप्ति में है, अव॒ भक्ति ही मूरदास के मक्ति-घम वा 
अतिम लदय है । उनको भक्ति निमुण है जिसमे काई कामना, कोई अमीष्ट नहीं है।”* 

उपयुक्त उदाहरधा से स्पष्ट हो जाठा है कि हिरी और मराठी कृष्ण भक्तिजास्य 
में भक्ति की प्रतिप्ठापना एव उसरा स्वरूप ल्गमग एकस्सा ही रहा है। यदि कुछ मन्तर है 
तो वह केवछ भक्ति दी सीमाओं म। हिस्दी वे इृष्ण भक्त कवियों को भवित अपने इप्देव 
तथा उनसे सम्बाधित द्तुओं तक ही सीमित है, परन्तु मराठी के हृष्ण भश्त मवियों वी 
हष्टि में सम्भुण चराचर सृष्दि उस तिराह्ार ब्रह्म का ही सयुण रूप होने वे कारण उन्होंते 
सारे विश्व को ही प्रभु का व्यक्त रूप माना है। एन्त तुबाराम का कुयत है-- 

आछोक हुसरें मर नाहों अाताँ। नेमिलेंया वितापासुनियाँ॥ 

पाहुण्य घ्यानीं पुरय सतों। बापूृतों स्वप्नी पाजुरग 
(अब भरे लिए दूसरा कुछ भी शेष नहीं 
शया हुआ है। भत में ध्यान में, 
देखदा रहता हूँ ।) 


इस सम्दय में एक और बाठ भी महल्वपूष है। वल्लभाचाय ने अपने सम्प्रदाय में सवे- 
अधम भाथुय भाव को हो स्वीकार किया था, परन्तु गोस्वामी विदुल्ताय मे कान्तामाव को 
शक पा जिसका परिणाम अप्दद्धार वे कवियों की रचनाओं पर पढ़ा । इस सम्बंध में डॉ० 
68:40 489 ल्विा है-- वल्मभाचायजी ने पहले माहात्म्य ज्ञानपूवक दात्मस्य भविति 
2 92043। ../ था। बाद को उन्होंने अपने उत्तर जीवन-काल से पा उनके उत्तराधिकारी 
हे » विद्वु्नाथजी ने क़ि्योर-कृष्ण की युयल-लीलाओं का तथा युगल स्वष््प की उपासना: 
४3 बराक अपनी भक्ति पढ़ठि भे कर रिया | !३ इस प्रसार हिंदी के कृष्ण- 

र के 

अधिकतर दास्थ भाव दो सका हज जि ही 0 गये इज काह हे 


जुरग शो 
रह गया है। भेरा तो साया चित्त पाइएए की ओर 
जाग अदस्था में तथा स्वप्न मे मैं एक पाहुरण को दी 


१ छूएाए, शो अनेसर बन ६० १०६। 


दा केक (बड़ 'कर), अरूय इ४० $ 
अष्दाप ५र्‌ वन सम्पटाव, बॉ दानदडाजु गुल, पृ० ४२७ | 


जे 


मराठी बौर हिन्दी कृष्ण-काव्य में भवित-पद्धति तथा दाशेनिक हष्ठि श्श्रै 
दा््षतरिक हष्टि 


हिन्दी के अधिकतर कृष्ण-भ्क्त कवि बल्‍्लम-सम्प्रदाय के ही अनुयायी थे | वल्ल« 
भाचाय॑ ने शंकराचार्य के अहैतवाद के विरोघ में, जिसमें ब्रह्म माया-शवल माना गया था, 
जुद्धाइतवाद की स्थापना की थी। इसमे ब्रह्म माया-सम्वन्ध से 
ब्रह्म रहित होने के कारण ही बुद्ध कहा गया है। माया-रहित ब्रह्म ही 
-... एक-मात्र उद्धेत तत्त्व है। शेष सारा प्रपंच उसकी लीला है। वल्ल- 
भाचाय॑ ते 'ब्रह्मविद्या' में श्रुति-स्मृति को ही एकमात्र प्रमाण माना है। उनके विचार में 
युक्ति या अनुमान से ब्रह्म का निल्‍्षण नही किया जा सकता | श्रुत्ति और स्मृत्ति के अनुसार 
सब-कुछ ब्रह्म ही है । वही गीता का पुरुषोत्तम, उपनिषदों का ब्रह्म और भागवत के श्रीकृष्ण 
हैँ । वह सविश्ञेप है, पर निविशेष भी है; सग्रुण हैं, पर निग्रुण भी है; अणु हैं पर महातु भी 
हैं, चल हैं पर कूटल्थ या मचछ भी है, गम्प हैं, पर अग्रम्य भी है। वे विरुद्ध घर्मो यथा गुणों के 
अपय है ! जे सत, चित और आनन्द है । उतके सभी ग्रुण उनसे स्वभावत: अभिन्‍न है, वे 
उनकी झ्क्ति था साया नहीं हैं। उनके स्वरूप से ही (शक्ति वा माया से वही) समस्त जगत 
आविभूत होता है और ऐसा होने पर भी वह अबिक्ृत रहता है । जगत्‌ कार्य रूप से ब्रह्म ही 
है। इस ग्रह्म के तीन रूप हैं--परघ्रह्म या पुरुषोत्तम, अन्तर्यामी भौर अक्षर ब्रह्म । पहलछा 
ग्रह्म का आधिदेविक जोर तीसरा आध्यात्मिक रूप कहा जाता है । गन्तर्थामी सबेत्र आत्माओं 
में निवास करता है । परब्रह्म आनन्दघन है ओर अक्षर ब्रह्म आनन्दलेश है | अक्षर ब्रह्म घार 
रूप धारण करता है--अक्षर, काल, कर्म और स्वभाव । अक्षर रूप पुरुष तथा प्रकृति के रूप 
में प्रकट होता है और यही प्रत्येक वस्तु का उपादान और निमित्त कारण बनता है (”* 
अष्टछाप के कवि भक्त और कवि ही अधिक थे, सिद्धान्तवादी नही ॥ इसीलिए इन कवियों 
ने वरछभाचार्य द्वारा तिरूपित ब्रह्म करा सम्यक्‌ विवेचन नही किया | वन्ददास की “रास- 
पंचाध्यायी' में दार्शनिक निरूपण भी हुआ है । 
सूरदास और बष्टछाप के अन्य भक्त-कवियों के कृष्ण, परभ्रह्म, पुरुषोत्तम, घट-घट- 
यासी, अन्तर्यामी, अजर, भनन्‍्त और जहंत़ है। उनके बतिरिकत और कुछ भी नहीं हैं । वे 
स्वयं ज्योतिमंय होकर सबमें प्रकाशित हैँ तथा समस्त सत्ता मोर चेतना के आगार हैं । 
सूरदास के कृष्ण केवल सद-चितु-अक्षर-ब्रह्म ही नही, परमानल्द झूप भी हैं। परमानन्द रूप 
परात्पर ब्रह्म को केवल नित्य, छोकातीत दृन्दावत में नित्य लीला करने बाले कृष्ण के रूप 
में कहिपत किया गया है। थे परमानन्द रूप कृष्ण विष्णु के अवतार म होकर स्वयं अबतारी 
हैं । “वे ब्रह्म और रुद् से सहान्‌ हैं ही, क्षीर-स्तागर-शाबी विष्णु मी उनके वृन्दावन सुख के 
लिए ललचाते रहते हैं । ब्रह्म के आतस्द रूप की अनुभूति दुलंभ है ही, उसका वर्णन झोर 
भी दुलेभ है । उस रहस्यमय का आभास देने के छिए ही रास का वर्णन किया गया है, उसी- 
को और अधिक धिश्नद रूप में व्यक्त करने के लिए हमारे कवि ने राघा-कृप्ण-केलि, हिंडोर- 
छीला सौर घसन्त-लीला का वर्णन किया है ।/* 





२५ दिन्दी सादित्य कोश, एृ० ७६४६-६७ | 
३५ सुरदास, डॉ० बजेरवर वर्मा, परृ० २४६॥ 


शह४ मराठी भौर हिरौ हृष्ण-काव्य का तुसतात्मर प्रष्ययर्त 


सूर के कृष्ण भक्त वत्सछ दृष्य हैं। उनका अनुप्रह बारण रहित है। उनका अंगुप्रद 

प्रेम के छप् पें प्रव् हुआ है। सूर के इृष्ण आदि-पुदप हैं और राया बारि प्रति) छीछा 
सुख के लिए पुष्प और श्रद्वी पा अमिल सावय राघा को विस्मृत हो जाता हैं। मत 
वह कृष्ण ३ प्रेम की प्राप्ति वा प्रयत्न करती हुई दिखाई गई है । बहू उस प्रेम ढा उत्तुष्ट 
आदप उपस्थित करती है जिएमें मानवीय मम्बर्धों को हष्टि से सवसे अधिक घनिष्ठता और 
रल्कीनता हुही है । स्पाव स्थात पर कवि से स्वय इेध्ण वे मुख से उसके बोर डुष्य के 
चभई वा कपन करवाया है। उसने विस्‍्ताए के शाद राधा और झृच्ण के गुप्त प्रेम, उते 
यहौविक सुध विश्स्र, उनके विवाट कौर अत में उनके कोट-्भु र की तरह परस्पर तदूंप हो 
जाने था वर्णन डिया है।* मूरदात ने हृष्य की लौलाओ में धर्म स्थापना विषयक इस्‍्पों वी 
कोई विशेष महत्त नहों लिया है, यदप्रि थ्रोडृष्ण वे दिराट स्वरूप का वधन करते हुए 
कवि बहता है-+ 

मदेति निरख्ि स्था्र-स्वरूप ) 

रहो घट घट च्याप्रि सोई, झोति-हप झनृष 

घरत पछतप्त पतात जाषे, सोस हे प्रोद्याप+ 

पुरखरनक्षत्रयावक्,, सब तापु प्रह्मासवर 

'हासियू की बारती बनी'3 मे भी इसे विध्ट रूप का दणन है। झच्छप के 'अघ-आत', 

शेप फने दी 'डाहो , मही का सराव', सप्तावरकत *पृत', पैठ शी 'बाती', रवि घर मी 
ज्योति , तारागण के पूल, घटाओं के 'अअपत'--आरतो के समस्त उपकरण म्यापक 
धष्ट थे ही जुराये गए हैं ।* मूर के कृष्ण अहस निरजन, निर्वितार, अच्युत, अविनाशी हैं। 
मद्दण, शेष मौर बयय देवता उनकी झेवा करत हैं। माया उनहो दासी है मौर उत्होंति 
परम स्थापता के लिए मर का अवतार लिया है । फ़िर भी नारद के मन में कृष्ण की सोलह 
हैड़ार नारियों के शि संदेह उत्पव द्वोव॑ ही इृष्ण अपना व्यापक रूप दिखाकर नारद 
रस ददृर कर देते है। ये कहत हैं. 'ुम्हें श्रम हो या है। मैं सद जण्दु में व्यापक हूँ । 
बडी ने ४४ दर्णेत किए है। मेँ ही कर्ता और भोक्ता हूं। मेरे लिया और कोई है ही 
नहा ६! 


भू ते इष्ण पूण ्र्म हैं। ब्रज लोताओं के द्वारा कोदे ने अद्वत अरह्मख्पी कृष्ण के 
आनदल-हप को व्यास्य दी इेशया बकागुर, शक्टासुर, यमहाओुक, 


प्रमाणित को है, परन्तु कदि से अपने 


९ बद़दास, छं० अद्ेस्कर बस, पृ० १६६ ॥ 
है यूरयागए, सा प्र० स॒०, बद ३७० [ 
३ रह, पद ३०१ | 


* चाददाक सो अेसश बस, प० (७८ 
१ हरद्रागर, पद ४२८ ६ 


भंराठौ श्रौर हिन्दी कृष्ण-काव्य में भवित-पद्धति तथा दा्निक हष्टि ३१४ 


सूर के विनय-सम्वन्धी पदों में श्रीकृष्ण की भक्तवत्खछता और भवत की दीवता 
विशेष रूप से प्रस्फुदित हुई है । भगवान्‌ श्रीकृष्ण की यह कृपा ब्रज-लीछाओं मे प्रेम का रूप 
घारण कर छेती है। वृन्दावत और ब्रज के आध्यात्मिक रहस्य की ओर सूरदास ने अनेक 
बार संकेत किया है। वे कहते हैं-- 
बृन्दावन मोकों भ्रति -भाषत । 
सुनहू सखा तुम्त सुबल, श्रोदासा, ब्रज ते बन गौं-चारन ग्रावत १ 
कासघेनु सुर तर सुख जितने, रमा सहित देकुंठ भलावत | 
इहि धृन्वावन, इहिं जसुना-तठ, ये सुरमो श्रति सुखद चरावत | 
पुनि-पुनि कहत स्याम श्रोमुख सों, सुस मेरे मन प्रतिहि सुहावत्त 3 
सूरदास सुनि स्वाल-चकृत भए, यह्‌ लीला हरि प्रगट दिखावत १९ 
सूरदास की ही माँति अष्टछाप के अन्य कवियों के भी कृष्ण आनन्द -रूप ही चित्रित 
हुए हैं। सम्भवतः लोकरंजन की हृष्टि से यही उनका अभीष्ठ भी था। आनन्द रूप की पूर्ति 
के लिए ही इन कवियों मे राधा को ब्रज की आनन्दमयी शक्ति के रूप मे स्वीकार किया है। 
मीरां ने परक्रहा को सगुण और तिग्रुण एक साथ दोनों माना है। एक ओर वे 
बैराग्य साधने का उपदेश देतो है तो दूसरी ओर भगवान्‌ के ऐल्वर्येशाली समुण रूप का बखान 
करती हैं। जैसे--- 
हरि हिंतु से हेत कर, संसार झासा त्याग । 
दास भीराों लाल गिरघर सहज कर वंराग।'* 
त्तथा--. 
म्हांरो प्रणाम वांके विहरीजी 
मोर सुगद साथ्यां तिलक विराज्याँ, कुण्डल श्रलकांरी जी। 
क्रघर भघुर धर बंशी वजावां, रीक्ष रिश्ावाँ ब्रजनारी जी। 
या छुूब देयां मोह्यों मीरों, मोहत गिरवरधारी जी॥3 
महाराष्ट्र के महानुभाव पंथ ने जीव, प्रपंच, देवता तथा परमेश्वर थे चार स्वतंत्र 
पदार्थ माने है । ये चारों पदार्थ अनादि भौर अनन्त हैं। इनमे से किन्ही भी दो पदार्थों का 
एकीकरण असम्भव है । इस दृष्टि से यह पंथ पूर्ण द्ेतवादी कहा जा सकता है। 

.  भअद्वैत वेदास्त में ब्रह्म को अन्तिस सत्य साना गया है तथा ईश्वर उसका गौण स्वरूप 
है। परन्तु मह्ानुभाव पन्‍्य मे ईश्वर को प्रमुख स्थान देकर ब्रह्म को उसी का एक भाग माना 
है। उनके मतानुसतार ईश्वर अनतादि, नित्य, अव्यक्त, स्वयंप्रकाश, सर्वव्यापक, शानमय, 
आनन्दमय, सर्वस्ताक्षी तथा सर्वकर्तता है। वह निर्युण भी है और सग्रुण भो। ईद्वर का 
जिगुंण, अविक्रिय तथा अव्यक्त अंग ही ब्रह्म है। जीवों के उद्धार के लिए ही परमेदघर अब- 
तार लेता है । बह जीव को जीव, देवता, भ्रपंच बोर परमेदवर का सच्चा स्वरूप समझाकर 
शाब्दिक ज्ञान का बोध कराता है महानुभाव पन्‍्ध के कृष्ण-काथ्य में इन्हीं सिद्धान्तों पर 





२« सुरक्तागर, पद १०६७ । 
२० भीरावाई की पदावली,परशुराम चतुददेदी, पद. १४८ [ 
३« बह्दी, पद २। 


२६ सती प्रौ६ हिरी हस्णन्शाप्य दा तृषतालषढ प्रमपर 


बधारित परमेखर हा विस्पप हुआ है । परन्तु दाखरीनसाग्रणप ले; मिसये उस कर 
एड्गाव सामदय, दुडाराण आटि उस्ठसतीद हैं. अरेतवाद वो ही रहीवार हिणा है 
जप दे आएग्ट में ही सत्र झवेपइर कटठ हैं +- 
पा बमोओ पा! वेशप्रतिपादा । 
दुप जय स्उसवेधा। भात्यरद ) 
(है बा वेटों के पतिगाटव, स्वयक्राण एव बालमस्प, दुष्ट नमछार 8१) पद कं 
यव अन्तर के मत्रातुबार जानते चाट हुपा दह, रिठे दाता शांत है, इव 
हुए अधिप्यात ववल स्वरा हो है। बह चानस्वर्व स्दय प्रद्मशित होता है पा ते रे 
बरत के हिए ब्राह्मण, बनुपाने शम्ट बादि प्रसायों शो बावस्थावा नहीं दोती। हि 
हर प्रमाण भी एमी हवयतिद आातस्वस्य पर अपरुमित रहठे है। ए४ हाव कै उ”र में हो 
बधुरेणु ये ऐेप्र भनत्त द्रशाप॑ड पमाये हुए हैं। यही ज्ञार परमाए्मा है। बा दुिरर 
करे हैं 
हे इ्रेगुपातों प्रह्मोध्यां कोटी । शानचिये पोरी दिसे करा ९ 
(हाते के भीतर विस अपुरेणु अट्त बसों ड्रद्माप्ट टिाई देते है।) 
दे दोगे दहुते हैं 
हुए ग्हभे भार तोषि नारायण। धाथती साय पुरुत्र 
तु म्टूचे शात व्दुलत्रि पूर्ण । सर भधुरेश वागदीताओ 
(हुए कटूठ हैं. नया हो नाराषतर है। इऐे ज्ञानी युण्युज् समावे हैं। शान विद षे 
परिषृप है कौर वहीं बश्रेशु बे स्यापारों द हास्य ३।) 
नामदेव डा कषत है-« 
आापलोच झावरी घहनि तेलिया | 
पषभाषणति स्थासे हे 9३ 
[हनी हो इच्छा से भगवान यह सब झेठ शेछ रहा है या अपने हे ही यह सब दृष्टि 
उपदे उन को है) 
मी वस्तभाषाय के मिद्धान्त ने छजुपर पुछत था जीव अनन्त है ॥ परिणाम में शदेक 
अनु है। वह ह्ञाठा ढर्ठों बौर भोक्ता है। बद झूठ, चिद्‌ और बातर्द भी दै। ईदर डी 
शूण हे से हो जोह दुस के बयन से मुक्त ही जाग है। गुफा 
बीव इश्दा में जीव योर ई-इर का दाल्ठदिष ऐप हो बातों है। 
उहिति कौदो टो ठोन कोटियाँ मानी हैं--पुष्टि, मर्योद्रा बौर 
पश्ह ३ जा बीद निस्टेंष्य लोदत दिखा हैं के हैं प्रदाह जीव । जो वेइविहिंत मार्ग का मु 
परत करडे ईववर की धूवा झुरते हैं दे सर्मादरा जोड़ हैं। ईबर हे अनत्य प्रेम करने दाने 
इज को इपात्रात चोव दी पुर जीव है । अवबाह जीद सेव जाभ-मरण के खक मे परे 
रात हैं। मर्याय जोद कमसाय और द्वाल-पार्ग झे क्रम भुरक्ति प्राप्त करते है हश कमा 
२ डरेसश, ऋम्ण १ 


९ मसश्धादक पांच साप्रदश ५६%* ओडाही, इ० २०६। 
३ ९ए७॥ 





मराठी भ्रोर हिम्दी कृष्ण-काव्य में भक्तिन्पद्धाति तया दार्शनिक दृष्टि २६७ 


पितृयान, देवयान भौर कीबल्य को प्राप्त करते हैं | भक्ति-मार्य के अवछूस्द से इन्हें सालोषय, 
सामीष्य, स्ारूप्य और सायुज्य मुक्ति प्राप्त होती है।॥ मर्यादा-भक्ति, ईश्वर-प्रेम में नवधा- 
भक्ति का फछ होता है। पुष्टि-सक्ति में ईदवर-प्रेस हो सव आध्यात्मिक कार्य-कलापों का 
अर और हेठु होता है। वल्छभाचार्य के मताठुसार जीव ब्रह्म का ही एक अंश है जो भगवदू- 
कुपा से समस्त दुःखों के वन्धनों से मुक्त होकर भगवान्‌ ही में मिल जाता है । बल्लभाचार्य 
ने पुष्टि-भक्ति को भी चार प्रकार का माना है--प्रवाहएुष्टि-भक्ति, मर्यादापुष्टि-मक्ति, पुष्ठि- 
पुष्टि-भक्ति और शुद्धपुष्टि-मक्ति | श्रवाहपुष्टि-सक्ति उन छोगों की है जो सांसारिक जीवन 
व्यतीत करते हुए भी ईक्वर की भक्ति करते हैं। मयदापुष्टि-भक्ति उन छोगों की भवित्त है 
जो भोग-विलाम्र से बिमुख होकर, विखत भाव से ईश्वर का गुणवान, कीर्तन, चिन्तन आदि 
करते हैं । पुष्टिपुष्टिभक्ति करने वाले जीव ईश्वर की कृपा से ही पहले भवत बनते हैं और 
फिर दुबारा ईश्वर की हुपा प्राप्त करके ज्ञान के अविकारी बनते हैं । शुद्धपुप्टि-मक्ति उस 
लोगों की भविति है जो ईश्वर से फेवल प्रेम ही करते हैं। यह भक्ति भंकत के हुदय मे स्वयं 
भगवान्‌ ही पैदा फरते हैं । इसके तीन सोपान हैं---प्रेम, आसक्ति और व्यसन 4१ 
अष्ठछाप के कवियों ने श्री चल्लभ-सिद्धान्त के अचुसार जीव को भगवाघु का ही 

एक मंश माना है और ब्रह्म की सहँत सत्ता को स्वीकार किया है। ईदवर के विषय में 
सूरदासजी ने अमेक संकेत किये हैं, परन्तु जीव के वियय में उतने महीं। जीव को उन्होंवे 
साधारण रूप से माया से आवूत माना है। श्री वल्कमाचाये की ही भाँति सूरदास ने भी 
जीघों की तीन कोठियों फी ओर संकेत किया है--उनका सैद्धाल्तिक विवेचच नहीं किया ) 
शुद्ध अवस्था वाले जीवों क वर्णन उन्होंने भगवान्‌ की नित्य-लीछा के सम्बन्ध में सौर संसारी 
जीवो का वर्णन विनय के पदों में किया है । अविद्या और माया को उन्होंने स्वरूप-विस्मृति 
का कारण माना है । माया के न होने से ब्रह्म और जीव में कोई भरी अन्तर नहीं रहेगा ।* 
माया के कारण ही जीव अपने स्वरूप को भूल जाता है । जैसे-- 

आपुतपो भ्रापुतत ही बिसर॒यो । 

जैसे स्थान काँच-मन्दिर में, श्रमि-श्रसि भूलि परयो। 

ज्यों सोरभ मृग-माभि वसत है, दुम-तून सूधि फिरयों। 

ज्यों सपने सें रंक सूप भयो, तसकर झरि पकरयों ) 

ज्यों केहरि प्रतिबिस्त देखि के, श्रापुन कूप पर॒यौ॥ 

जैसे मज लखि फदिकसिला में, दसनति जाई अर्‌यो। 

सर्कट म्‌ढ़ि छौंडि महीं दोतो, घर-धर-द्वार फिर्पो। 

सूरदास चलिनी को सुबढा, कहि कोने पकरयों ३ 

संसारी जीवों की दुर्गति और दुःखों का वर्णव भी सूरदास मे बड़े हो विस्तार से 

किया है। ईदवर की कृपा से जद ये जीव साया से छुटकारा पा जाते हैं तब वे मुक्त हो जाते 
हैं तथा उनमे आमन्द का उद्रेक होता है। अविद्या के कारंण ही जीव इस आनन्द से विमुख 


३. हिन्दी साहित्य कोरा, ३० ७३६७-६८ | 
३. चरसागर; ना० अ० स०) पद रप्ए ! 
ह« गद्दी, पद ३६६ । 


३५ मराती भौर हिसदी हृष्यलाध्य का तुपतामरह प्रष्पसत 


रहता है। वविधा के ढूइ हवाते हो जीव को अपना शात हो जाता है 
अपुतपी झापुम हो में घायो । 
प्ाहि छाद भपों उियारों, सतपृद्द भेद बतायों 
श्योँ हुएय नाम दहतुरी, दुदत फिएत भूपायों!' 
जीव के सम्बद में सूरदास में भावी की प्रदश्ता स्वीयार भी हैं और भावी जो ही 
बचे गति माता है। छीलों सोर उ्मीरे वश में हैं, और उसीरे अबीन होरर सुए और वह 
देइ धारण बरते हैं-- 
भावी काहू पौं मटर ९ 
बहु वह राष्ट, बहाँ वे रदि शत, प्राति सशोग पर 
भूनि द्तिष्ट पशित प्रति शानी, रव्ियवि संगत थर।* 
जीव के हिए वे मगवद्भजन को ही त्पाणवाएी भागते हैं। वे दहते है-- 
घृष्दात भगदन्त भजस बिजु म्रिष्या जनम गदपे ३ 
भहानुमाव पय के शृष्ण भवत कवियों ने पथ सिद्धान्त वे अनुछप जीव वो परमेजर 
पे पूरक पटापे मावा है। जीव अनादि है, अनन्त है। मूहत जीव स्फट्रिक दे समान छुभ है, 
परत्तु अदिया के बारण उत्त पर कालिमा छाई रहती है। जीव को द्ध मुक्त वहा गमी है। 
गह बढ भविया मे बारण ही होता है फ़िर भो जीव अविया से मुक्त होकर ईखर स्वर 
का आत द भोग सकता है। इसीलिए उस्ते बद मुक्त वां गया है-- 
बड़ पृष्ठ जोवर 
इस दद़ावत््या से वेवल परमेश्वर हो जोव को मुक्त कर सड़ता है ॥ इसीलिए यह बरावश्यक 
है कि बह परमेदवर हो हा प्राप्त करे । 
मं परमे'्वक् तेमारी पा ₹रोति, भग परमे”व भ्रापुलिया 
हपाडात्ति कदनि ठेयाघों अनादि श्रद्िया-देदु १रोति 
भूछविदाेस्ु क्रोति प्रशान-रेतुकरीति 
(फिर परमेश्वर उम्र पर हृपा #रते हैं, अपनी इृपादाक्ति से उसकी भनादि विद्या का घेर 
बरते है, भूल विद्या वा छेदव करहे हैं, अनात वा छन्‍न करत हैं) 
उपयु कर विवेचन स् स्पष्ट हो जाता है कि हिन्दी के वृ८ध्य भवतर कवियों की ईश्वर 
और जीव-सम्दधों घारणाओं से मराठी के भहानुभाव पत्ष के इृष्ध-कवियों की पारणाएँ 
मिलन हैं। परन्तु बारकरी सम्पटाय वे हृष्ण-कवियों ने ईब्वर और जीव का जो स्वकूण 
निर्धारित किया है वह हिन्दीलृष्य मवित कवियों की बल्ाना से मिलता जुछता है। वार 
करी-सम्प्रटाय जीड़ को परमात्मा में अवस्थित उत्तीबा एक अप मावता है। सत भानेश्वर 
अं) $पन है-> 
प॑ परमाणु भूतलों। हिमकणु हिसाचली । सजमाजों स्याहालों । 
भह तते । हो का हर्यु लहानु। परी सिपुहि नाहीं मिल्ठ ९ 


लक 282: अप क 
१ चाछागर, ना० प्र० सु०, पट ४०७ ॥ 
३ बडी, पर र६४। 


३ सतपाय ६ ना० नेडे विभार ४४। 


पंराठी भौर हिन्दी कृष्णा-काव्य में भक्ति-पद्धति ता दार्शनिक हब्टि रई६- 


सेसा ईस्वरों भी श्रानु । चोहेचि रा 0* 
(पृथ्वी का अल्प परमाणु जिस प्रकार पृथ्वी रूप है अथवा वर्फ़ के पर्वेत का छोटा-सा कण 
जिस प्रकार वर्फ का पर्वेत् रूप है, उसी प्रकार तुम अपना अपनत्व मुझी में देखो | सागर की 
छोटी-सी लहर भी सागर से भिन्न नही है, उसी प्रकार ईइवर रूपी मुझमें दूसरा और कोई 
भी नहीं है ।) 
जीव विश्व का प्रनुभव करता रहता है । पदार्थ पदार्य का अनुभव नही कर सकता । 
यह अनुभव छेने का केच्द्र-स्थान मनुष्य-जीवन ही हो सकता है। इसीलिए संत्त तुकाराम 
कहते हैं--- 
जज्न न खाती स्या जलां । वृक्ष ब्लापुलियां फलों । 
भोगिता मिराला । सेणे गोडो निवडिली॥ ५ 
(जिस जल को जल नही पीता ! वृक्ष अपने फ़छों को नही खाता । इनका आस्वादन करने 
बाला कोई गौर ही (जीव) होता है, वही इनकी मिठास जानता है ।) 
जीव प्रत्येक पदार्थ का अनुभव लेता है, परन्तु जिस परमात्मा ने उस पदार्थ का. 
निर्माण किया है उसके प्रेम का अनुभव पदार्थ के अतुभव के साथ करना जीव का कंय्य 
है । अनुभव लेने की इस पद्धति को ही 'स्मरण” या “'नामस्मरण' कहा यया है। नामस्मरण. 
की महिमा वारकरी सम्प्रदाय के सभी कृष्ण-भक्त कवियों ने गाई है। संत शानेदबर 
कहते हैं-- 
हरि सुर्खे महणा, हरि मुझे महस्ता, पुष्णाची गणना कोणकरी ॥ 
(मुख से हरिवाम का जप करते रहिए । प्रुण्य को गणता कौन करे, अर्थात्‌ प्रुण्य की गणना 
न कीजिए ।) ॥/ 
संत एकनाथ का कथत है-- 
श्रावडीनें भावें हरिनाम घेसी । तुझोचिस्ता त्यासी सर्व प्राहे ॥ 
(तुम खुशी भर भावुकता से हरिनाम छेते हो, तुम्हारी सव चिन्ता उसीको है।) 
हरित्राम की महिमा भ्रतिपादित करते हुए संत तुकाराभ कहते हैं-- 
मास संकीतंन साधन पे सोपें ॥ जलतील पापें जन्मांतरिची ॥ 
(नाम संकीतंन सबसे सरकू और साध्य उपाय है । इसीसे तुम्हारे जन्म-जल्मान्तर के पाप 
भस्म हो जाएँगे ।) 
इन कवियों ने जीव का ध्येय मोक्ष न मानकर भवित माना है । भक्ति मोक्ष से श्रेष्ठ 
पंचम पुरुषार्थ है । संत तुकाराम कहते है--- 
भोक्ष पद तुच्छ केलें या कारणें। आम्हां जन्म घेणे युगयुगी | - 
(हमें भक्ति करने के लिए) य्रुगन्युण मे जन्म लेना है। इसीलिए हम मोक्ष को तुच्छ 
मानते हैं ।) ६ 
परमात्मा केवल प्रेम से ही वश में क्रिया जा सकता है। इसीलिए ज्ञानेश्वरी में 
कहा गया है-- 


१० आानेश्वरी, अध्याय १४, अंग ३८४५-८४ | 


श्र मणदो घौर हिन्दी हप्त-शाप्य का शुतदात्मर् प्रम्ददत 


दे दचु ना भार टारों $ झापचप दिस सौरमु माहों 
मो उपचारें कदचाहि। मारतें भा. शो ४; $ 
(दे अजु ते, भक्त द्वार अपनी मातला मुझे अ्पण दिये दिला मू्तें मावद रहीं होठा। 
अन्य स्त्री भी उपाय से किसी हे भो दर नहीं होठा हैं ।) सो 
हिल्दी के ढृष्ण मठ झुवियों ने मादा को ईरदर की ही शरित मादा है। वल्तर 
चाय ने मादा को सत्य वा घर दोनों माना है। माया स्वय द्रह्म की दाहिठिज्वरुपा है 
मोर उड़े दो स्वृष्टय हैं->दिष्ठा और अविएा। शदरापाएँ के 
माया मतानुसार बड़िदा गा साथ द्ोत ही जोद मोर जगवु दोनों को 
सता का छोर हो जाता है, परन्तु वत्तमादाईं के मवानुपरार 
विदा का नाश हाने पए थी जीव और छगतृ की पति छतो रहदी है। 
कप्टछाए के कवियों ने माया दा बणत बनेद दर्चे में दिशा है। यह माया-वदी हाए 
मे हहुटी रेकर जोव को अनेक नाथ नबाती है और उसडझ़ी बुद्ि को भ्रम में शाठवी रहती 
है। भाषा के बत से ही ईश्वर इस जयव्‌ को विदित्रताओं से परियृद करता है। एंववर की 
गति माया ही है । दिदय के पदों में रर्त-हुबि सूरदास में माया का कनेद प्रकार से दशत 
हिया है। यह माया समी को ठगती रहती है। नारद जंए महाशानी द्ह्र भौर इह्ा भी 
इससे नहों बद पाए हैं। मूरदाय कहते हैं. 
हरि, दुद माया को मे विगोधों 2९ 
सूरदाजनों भादा को हरि की ही माया मानत है-- 
हुम्हारी भादा महारमस, जिहि सदर था दस कौर्ते (हो)? 
भाश हा प्रमाद बश्य्त स्थापक है-- 
झध हो माया हाव डिझानो 6 
भूछ्दाद ने माया को मोहिरी, मुजपिनी, सटिती बादि न ।र्मोसि सम्बोधित रिया है सदा छऐ़े 
विद्या और ठृष्णा कहर अनेक रुपकों ही पोयना 


डो है। अविय्या को शाज़ बताकर दे 
छपनी इस गाय को गोहुल्पत्रि के रोधने मे मिताता चाहते हैं। सूरदास गहते हैं-- 
माधी हू, यह मेद्दे इक गाइ व 


पद भाज से धापनये दई,स प्रायये चराइ।) 
यह प्रति हरहाई, हृटझत हूँ बहुत ध्रमारण जातिए 
फिरत बेन्‍-बन-ऊछ्ा उद्तारति, सब रिन झष सब राजि६ 
हित करि मिल सेह भोहुलरति, प्रपने गोषन माह ।र 

पढ़ बविदा झाच के समाव है जो जीव को भ्रम में डालती रहतो है-- 


7४++++-+--+-+-+-+-+-+-+>>>ै 
३ शानेशरा। अचाइ ३५ इस ६६४०३ 
रे एप, जा० पक स०, दद ड३१ 
है कहा, पद ४अर। 
हे हा, इइ ४७३ 
$ शा, पर 


सराठी और हिन्दी कृष्ण-काव्य में भक्ति-पद्धति तथा दार्शनिक हृष्दि १२१ 


साधो, नेकु हृठकों गाइ | 
अमत निर्लिन्चासर अ्पवथ-पय, अगह गहि नहिं जाइ। 
छुधित अति न अधाति कबहूँ, नियमुम-दलि खाड़। 
प्रष्द दत्त-घट नीर अंचवति तृषा तक न बुझाड़। 
छहीं रस जो घरों झ्ागे, तउन गनन्‍्ध सुहाई | 
और अहित श्रसच्छुभच्छतिं, कला बरनि न जाह।* 
माया के कारण ही जीव भगवान्‌ को भूलकर मोह में पड़ा रहता है। भगवान्‌, पास 
इहने पर भी उन्हें तही पहचान पाता । जिस भ्रकार-- 
ज्यों मुग माभि-कमल निज शनुदिन निकट रहत महिंह जानत (१ 
माया और जीव में इतना ही अन्तर है कि माया चैतम्य-रहित्र है और जीव चैतन्य-युवव । 
माया के कारण ही बह संसार सत्य प्रतीत होता है । यह माया अत्यन्त अगम्य है | सूरदास 
जी श्रीकृष्ण स्रे कहलाते हैं-- 
मेरी माया प्रति श्रयम, कोउ न पावे पारठे 
म्राया-विपयक महानुभाव पत्थ के कवियो की कल्पता इससे कुछ भिन्‍्त रही है । 
उनके मतापुस्तार माया देवता-समूहों में सबसे ऊपर है और सभी देवताओ को ब्याप्त किये 
हुए है । ब्रह्मा, विष्णु ओर महेश सहित सभी देवता इसी माया के अधीन हैं । उसकी स्वरूप- 
मर्यादा अगणित है । इसीको चैतस्य देवता भी कहा गया है । परमेश्वर की कृपा से अविद्या 
का नाश होकर जय जीब मोक्ष प्राप्त करता है तो माया कुद्ध होकर उदासीन हो जाती है-+ 
भाया कोपोनि उदासीन होएर 
(माया कुद्ध होकर उदासीन हो जाती है |) 
बारकरी कवियों ने साया अथवा सम्धूर्ण सृष्टि को ज्ञानस्वरूप परमात्मा कौ ही 
स्फूर्त माता है। यह विश्व चेतन्य परमात्मा की ही कीड़ा या विछास है। जगतु-रूप मे ब्यक्त 
- परमात्मा का स्वरूप आधृत्त न होकर अधिक शोभायमात दिखाई देता है। यह जगत भगवानु 
का ही प्रकाश है और इसलिए उसकी उपेक्षा करने की आवश्यकता नही। संत ज्ञानेश्वर 
फहते हैं-- 
जालेति जगें भी झाँके। तरी जगत्‌र्वे कोण फाँके 4 
किलेवरी. माणिक. लोपिजे. काई 
(उद्‌भूत्र जगतु से यदि मैं ही ढक जाऊं तो जगरूप सें कौन प्रकाशित होगा | भाणिक के तैज 
से साणिक का छोप नहीं होता ।) 
इसीलिए मराठी के क्ृष्ण-भक्त कवि संसार से दूर परधात्शर को टैखने क्र ततासा 
नहीं करते । संत तुकाराम कहते हैं--- 


१० सरदास्त, ना० प्र० स०, पद ५६। 

२. वद्दी, पद ४६ 

३- वही, पद १११०। 

४५ सुन्नपाठ, सं० द० ला० नेने, उद्धरण, डश 
५-० शानेरवरी, अध्याय १४, अमंग १२३॥ 


शर२ पर्ाठो घोर हिर्दों शध्ता-शाप्य का तुपततात्मर प्रध्ययत 


शावरी धरोनि प्राते हे प्राशरा । केता हा पत्तारा बाज साठीं ॥ 

(भगवान्‌ ने अपनी सुणी से दी यह रूप घारण जिया है और इसौलिए यह प्रपत्र एपा है ॥) 

रात एक्साप ने माया दो 'पूछ माया! कहा है ।* उनहे मतानुसार जोद शो अपात 
दष्चा मया के प्रभाव से ही प्राप्त होती है। पह माया जीव और इट्ा ने शीघ मे परदे के 
सम्ात विद्यमाव रहती है दया इस प्रकार उनहें भेद गा अनुमव इराठी है। जीव और विश्व 
डी परस्पर मित्रता उससे करने दाली शक्ति ही 'मूल माया है। भागा वा स्वरुपयर्भत 
असाध्य होने के कारण ही उठे बविया वद्धा यया है। एवं सु'दर स्त्री मे विवाह प्रपन गे 
रूपड ट्वारा सत एजवाय ने माया वा भ्रमाव दिलाया है ।* भाया वा निरावरण एक इहा 
भात से ही हो तरता है, परम्तु ऐसा ब्रह्म चान भवित का पोषव' द्ोता है, ब्योंकि निता 
भपवदुभजत के ब्रह्म भाव रुसे हो सकता है। इमीहिए सत एश्नाप बढ़ते हैं-- 

ऐप जे ब्रह्मशान + सें भह्तियें पोषण जाण ३ 
ले करिताँ भगवदुभगन । बहाशात ददा नुपने ।३९ 

ऐसा दड्द्माज्ञान मजित का पोषण वरता है। बिना भेगवदूमजन मे ब्रह्मज्ञान दो ही नहीं 
राज़ता 

परमात्मा के विषय में जो योगमाया है वही जीव बे सम्बंध में अदिया है। इसलिए 
सात एकनाथ वहते हैं-- 

शिबों ले शोगमापा विध्याती । णोवीं होतें ध्विद्या महुणतो ४ 

(परमात्मा की जो विस्यात योगमाया है वही जीव की अविधा है ।) 

उपयु बत विवेचन से इस विष्पप पर पहुंचा जा सरता है हि थदि महातुमाव पथ 
के इृष्पलाव्य को अपवाद मान छिया जाए (जो मूछत' निवृत्तिपरक सिद्धान्तों पर आधारित 
है) तो भराठी ओर द्विटी क इृष्ण भक्त कवियों ही भक्ति, ब्रह्म, जीव, माया आदि के विषय 


में छगमग एक ही जैसी भारणाएँ रही है। इतना अवन्‍्य मानना पड़ेगा कि मराठी भकत- 


कवियों के स्म्मुष्त छोक-उद्धार का उद्देश्व पा और हिन्दी भक्त-र्वियों के सम्मुख लोर- 
रजत का । 


१ रो इकनाथ, वाड मय ऋणि काय, ज० २० काटक; पृ० १८४ | 
३ कही, पृ० १८५॥ 
है बही। 


४ रही, ९० १८३) 


अध्याय-७ 


मराठी ओर हिन्दी कृष्ण-कवियों के कृतित्व स्वरूप : 
विशेष तुलनात्मक अध्ययन 


मराठी में क्ृष्ण-भक्ति का आरस्म चक्रधर के प्रादुर्भाव से माना जाता है। स्वामी 
चक्रधर मे स्वयं काव्य की रचना नहीं की, परन्तु प्ंठत के समय अनेक पंडितों से तत्त्व- 
चर्चा करते समय जो कुछ उनकी पवित्र वाणी से व्यक्त हुआ उसे 
चक्रथर स्वामी चक्रधर के प्रभुख शिष्य मागदेवाचार्य की आज्ञा से केसो- 
वासा ने एकत्र किया । यह संग्रह 'चक्रघरोक्त सूजपाठ' के नाम से 
प्रसिद्ध है तथा भहानुभाव पंथ की संहिता माना जाता है ।" अपने वचनों में स्वामी वक्रधर 
से ईए्वर, जीव और प्रपंच का सूक्ष्म विवेचन किया है। महानुभाव तत्त्वज्ञान के अपुसार 
जीव, देवता, प्रपंच तथा परमेश्वर--ये चार तत्त्व वित्य माने गए हैं। इनमें से एक भित्प 
और दूश्तरा अनित्य वर्ग है-- 
एक नित्य वर्ग ; एकु अनित्य व्गु (संहार €)नित्य वर्ग में जीव, देवता तथा परमेश्वर 
है। प्रपंच अनित्य है--प्रपंज अवित्यो' (वि० भा० १६२) देवता बर्ग को महानुभाव 
तत्त्वज्ञान मे स्वतस्त्र स्थान दिया गया है, इसीलिए देवतामों को वित्य वर्ग में भावा गया है। 
महाचुभाव तत्त्वज्ञान की यह अपनी विशेषता है, क्योकि क्षन्य किसी भी तर्वज्ञान में देव- 
तामों को स्वतन्त्र स्थान सही मिछा है।* 
महाहुभाव पंथ श्रीकृष्ण, दत्ताओ्रेय, ढ्वारावती के श्रीचांग्देव राउल, ऋद्धि पुर के भीगुंडम 
राउल तथा स्वामी श्रीचक्घर--इन पच क्रृष्णों को मादेता है तथा इम्हें परमेद्वर का 
पूर्णांवतार मानता है । गीता तथा भागवत के साथ-साथ 'सूच्रपाठ' इस पंथ का धर्म-प्रन्थ है। 
अहिसा, निःसंग, निवृत्ति तथा भक्ति-योग--इन चार बस्तुओं की आचार में स्थापना है। 
उसी प्रकार स्वामी चक्रघर का नाम, रूप, लीला, चेप्टा, स्थान, श्ुति, स्मृति तथा प्रसाद-- 
इस सबको पंथ में अत्यन्त महत्त्व की दृष्टि से देखा जाता है। महानुभाव पंथ के भाचार- 
धर्म की पुरी-पूरी कल्यता 'सूत्रपा5' से हो जाती है जहाँ स्वामी चफघर मे कहा है हि साधक 
के लिए स्वदेश, स्वग्राम तथा आसप्त जवों का सर्वेथा त्याग श्रेयस्कर है, क्योंकि संग्र से ही विपय- 


१- गद्दाराष्ट्र सारस्वत, एृ० ८६७ ( 
२, मद्दानुभाव तत्वझान, ढॉ० बिं० भि० कोलते, ए० ११३) 


श्र्४ मराठी धोर छिदी इृष्ण-शाप्य का ठुततात्मक प्रध्ययत 


सेवन होगा है और साधव धम्मं से दछ जाता है। स्त्री प्ग तो और भी बुर है बयोकि प्रौर 
ट्रब्यों के सेवन से तो मनुष्य मावाझा बनता है, परन्तु स्त्री को देसने से ही उसरी यह 
दशा हो जाती है। इसीलिए स्वामी चकुपर बहते हैं-- 
स्‍त्री भणिने महदृव्याया रावोगा३ 
आणिके इ्वस्यें सेविलेयाँ माजविती # 
स्त्री दश्मनमात्रेंच.. माजपी 
चित्रोंची स्त्री व पहावीं। (आचार ६ १०) 
(स्त्री मादद द्रव्पों का राजा है। आय द्रव्य सेवन करने से पुप गो पागछ बनाते हैं, परत 
स्त्री दान मात्र छे पागत बवा देती है । स्त्री वे तो चित्र वा भी दशन नहीं गरना चाहिए ।) 
स्त्री के आरे मे उपयु वा विचार प्रकट करते हुए भी महानुमाव तत्वचाव ने अनु 
सार ईश्वर प्राप्ति वा माग स्त्रियों और शूद्रा के छिए भी सुला हुआ है। भहातुमाव पर में 
आचार धर्म पर अधिद सार दिया गया है तथा ईववर प्राप्ति का सापव विवृत्ति भाग को ही 
माना गया है । यद्यपि महानुमाव पथ भागवत को भी घमग्रथ मावठा है तथा स्वामी घदपर 
के दचर्नों मे थ्रीृष्ण-टीवाओं वे बई उल्लस मिलते हैं, परन्तु हिन्दी तथा परवर्ती मएठी 
कवियों की भाँति उसमें श्ुयार का स्वीवार नही सिया यया है। यह सच है दि परमातद 
एवं मोक्ष की प्राप्ति के लिए स्वामी चत्रघर ने भी ज्ञान गी अपेदा प्रम को दी श्रेष्ठ कट्दा है-+ 
“नानापप्ति प्रेम उत्तम (विच्यरपालिका ३०), परन्तु प्रेम की अदस्था सवसगपरियाए 
परके सम्पृष रुप से परमेश्वर के अ्षपीत होने पे हो आती है । इसी प्रकार जिस तरह वोष 
से शान उतन द्वोता है, उस्ती तरह प्रेम पे भक्ति उ्चन होती है। मवत ने हृदय मैं एव 
के प्रति प्रेम तभी उत्पन्न होता है जब ईहवर अपनी हृष्टि द्वारा भक्त के द्वृदय में प्रेम सचार 
करता है । मत के मन मे श्रेम-सचार होते ही भवन का विकार और विकल्य सवा मष्ठ 
हो भादा है।* और भक्त श्रीमूति को ही रापन-साध्य के रूप म देखने लूगवा है। श्रीपूत् 
पर भगत का यह प्रेम इतना उत्कट होता है वि ईश्वर विरह को वल्पना मात्र से वह प्राप 
ए्या देता है । ईववर के प्रति हृदय मे प्रेम-सचार होते ही भक्त के हृदय में कोई भी कामना 
शेष नहीं रहती--. 
भक्त झान कामना रूसी ? (छ० ब० उद्धरण, ३६) 
महानुभाद पथ के प्रवत्तक स्वामी चकघर ने ईइवर और जीव को लेद र जिस प्रेम 
को स्वीकार क्या है, उसवा स्थूछ रूप से विवेवन ऊपर किया गया है। इस विवेषन से 
प्रतौन होता है कि उरदोंने विधापति, सूरदाप प्रशृति कवियों द्वारा वणित साय और उत्ताद 
शगार को कहीं भी स्वीकार नहीं क्या । 
महानुभाव प्रथ के महाकवियों मे नरेद्र पहले कद हैं जिन्होंने दृष्ण-चरित्र को ऐेक्ट 
मपुर खगार रस से परिपुण 'रुड्िमणी स्वयवर' मामक महाकाश्य को रचना को। नरेंद्र 
हद इंत “इविमणी स्वयृदर” २२६७ ओदियों का प्रदय काव्य है। 
इसका वियय भागवत वे दपम स्क्थ भौर पर्मपुराण से दरिया यया 


है। काज्य मे प्रद्ृति का मदोहारी दणद तथा उपग्रा उत्मेक्षा, 
जाल लक 
१ किकड किल्य समा शत कि इच्डेटोनि चाकी! (डडरण, (3.8 


नरेड 


मराठी श्र हिन्दी कृष्ण-कवियों के कृतित्व का स्वरूप श्श्श्‌ 


हृष्टात्त, खपक, अक्तू ति आदि अलंकारो का बहुत ही चुन्दर प्रयोग हुआ है । रुक्मिणी की 
विरहावस्था का ऐसा सरस और यथार्थ दर्णन इस काव्य में हुआ है कि देखते ही बनता है । 
काव्य-रचना में कवि से अपने संगीत-ज्ञान का भी बड़ा बच्छा परिचय दिया है| कहा जाता 
है कि भहानुभाव पंथ में प्रवेश करने के पहले कवि ग्रन्थ के धुर्वार्ध की रचता कर चुके ये ।९ 
बविपय और वर्णत की हृष्टि से देखते हुए यह सच है कि 'हक्मिणी स्वयंबर' मराठी कांब्य में 
पहली रुचना है, जिसमे कृष्ण के चरित्र को छेकर श्ंगार का परिपाक हुआ है, फिर भी स्मरण 
रखने की बात यह है कि गरेर्र कवि-कृत 'रुविमणी स्वयंवर' का झांगार रम्य होते हुए भी 
संयम और क्षौचित्य की सीमाओं का उल्लंघन नही करता । बह एक ओर कांत-भाव 
पर आधारित है, तो दूसरी ओर जीव और ब्रह्म के परस्पर सम्बन्ध पर । 
मराठी की आद्य कवयरित्नी महदाइसा को विवाह-परक “बवल्े' तथा 'मातृकी रुक्मिणी 
स्वयंवर/ नामक रचनाओं में भी ख्यृंगार का उत्तान वर्णन या राधा-कृष्ण की उत्तात ख्ूंगारिक- 
ऋ्रीड़ाओं का वर्षन न होकर विवाह के अवसर पर गाए जाने काले मधुर रूंगारिक पदों का 
विधान है। 
महानुभाव पंथ के दूसरे क्रवि भास्कर भट्ट वोरीकर के 'शिशुपालू वध' में अवश्य 
ज्ंगार का कुछ अधिक परिपाक हुआ है। इसीलिए कवि को विवज्ञ होकर 'उद्धवगीता' या '(एका- 
दश्श स्कन्च' नामक भक्तिअधान एक दुसरे ग्रन्य की रचना करनी 
भास्कर भट्ट पड़ी | 'शिशुपाछ वब” की कथा महाभारत, हरिवंश और भागवत- 
पुराण पर आधारित है। नारदागमन, द्वारिका-वर्णन, ऋतु-वर्णन, 
जलकीड़ा-वर्णन, युद्ध-घर्णण आदि में कवि ते संस्कृत कवि माथ का अनुकरण किया है परल्तु 
ऐसे बर्णनों में अलंकार-योजना कवि की अपनी है। इसी प्रकार श्रीकृष्ण और रक्मिणी के 
प्रेम-कछूहू और गोपियों की विरहावस्था का कवि ने बहुत ही सुन्दर चित्र खींचा है। 'उद्धव- 
गीता” भागवत के एकादश स्कत्प पर आधारित है । इस ग्रन्थ मे कवि ने सभी रसों का 
सफल निर्बाह किशा है, परन्तु प्रधान रा शान्त ही है । 
संत ज्ञावेश्वर दे महाराष्ट्र के भक्ति-आन्दोकूम में जो योगदान दिया वह अद्वितीय है । 
एक ओर उन्होंने गीता को सभी बेदों तथा उपदिषदो का निचोड़ एवं प्रामाणिक ग्रंथ माच- 
कर जमनोपयोगी समझा और दूसरी ओर सर्वप्रथम तत्त्व-निरूपण 
सन्त ज्षस्तेइबर के लिए संस्कृत को छोडकर लोक-भाषा मराठी मे रघना की | 
उसकी '"ज्ञानेश्वरी' अथवा “भावा्े-दीपिदा' श्रीमद्मगवदगीता की 
ओवी-बद्ध दीका है । यह ग्रस्थ मराठी साहित्य मे एक अद्वितीय रत्त माना जाता है । अपने 
दृष्टिकोण को व्यवत करते हुए ज्ञानेश्बर कहते हैं--- 
साक्षा मरहादाचि बोल कीतुर्फे, परि अपृतातें हो पैजाजिफे 
(मरे ग्रंथ की भाषा मराठी बयों तल हो, मुझे विश्वास हे कि अमृत का मसाघुय॑ मराठी के शब्दों 
भें ठाल्ता जा सकता है) 
लोक-जाएति को हृष्दि-पथ में रखने दाले तुछसीदास से भी ऐसी ही परिस्थिति में 
कहा था-- 


१. भरादी या भक्ति साहित्य, श्रा० मी० यो० देशपाडढे, ६० २४,॥ 


२२६ मराठी पौर हिंदी इृष्ण-डाव्य का हुलनातमक अध्ययन 


वा भाषा वा ससहृत भाव घाटिएं साँच) 
दाम छु प्रादे दामरी पा ले कर हुमाच। 
गौवा पर अनेक विद्वानों ने दीराएँ छिती हैं और गीता ने [घिन मिल अर्थ शगाएँ 
हैं, पर जितनी राफ्ठ दीरा ज्ानेश्वरी वा पणी है, उतगी हफल शहर ही बोर दूगरो दौरा 
हो। नानखरी लिएन वा देतु जन-सायारण दो गीता ने आधार पर हिंदू घम दी स्टूस्य 
समझाना था। पावेखरी वा अ्यान रख धात है। भानेश्वरी का साहितििक मूल्य निर्धातत 
बरते हुए विड्वान्‌ बाघोवत वि० ल० भादे ने 'महायाप्ट्र रारस्वत' मे कहा है-7 बुविदेव दी 
#रहि “चानेश्वरी” ही नहीं, अपितु 'वागीश्वरी' भी है। वह जैते एक धमसकषत्र है, वेग ही 
एक बाब्य-्गगा भी है। खानदव की कल्यता हता के इूलों में बह ल्व्य गुण है िनतो वे 
मभी यूलते हैं और ने उनही सुधाघ गम हो सबती है छैसे अमूल्य फूलों वी बा्म्यडयती से 
वावदेव ने महाराष्ट्र शारदा को सुपोमित जिया है ।” 
गहाराष्ट्र मे भवित सम्प्रराम की मींद डरे का शेष महानुमाव पश्म व स्ाप-साय 
नानईव वो भी है। 'शानेखरी वा अतिरिक्त स्त चामदेव गी 'अमृतानुभव “चापदेद 
पासप्टी” तथा 'अभग्र-्याया' आदि कई और रचनाएँ मानो जाती हैं॥ भावेश्वर बे अमर्गो 
मे मुस्यत चातयोग, कमयोग और भक्तियोग, इन तोनों का प्रतियादत हुआ है) इन अमगो 
में कुबि वा हृष्टिवोण भी इैतवादी रहा है भर कवि पूण रूप से सगुणोपासव' है) ज्ञान॑जवरी 
के तत्व विरूपण और तिगृणवाट दे बारण बई विद्वान अभपदर्ती भॉनेश्यर को 'जानेष्वरी 
कार! से मिन्‍न मानने लगे थे, पर यह विवाद अब यान्त पी हो गया है भौए प्र सभी 
विद्वान्‌ अम्यों को सन्त भानेश्वर की ही रवना मावन हे हैं। 
आएने भरितपरक अमर्गों में ज्ञानेश्वर ने यतन-तत्र ग।वियों की विरहावस्था वी बड़ा 
है! प्रभावपूण वणन दिया है। परादु ऐसे वणन चान री उदाल भूमि पर मायारि होने नें 
कारण उनम एक प्रद्यार को सालिक्ता सवश्र विद्यमान है और ने मधुरा मकित अथवा झ्यूगार 
को कोटि में नहीं आते । उतमे सवत्र विद्ुडे हुए जीव वी ईपवर प्राप्ति के लिए आत्मनुमृति 
पर आधारित विद्वस्ता के ही दशन होते हैं। 
बिटुल भवत वारकरी-सम्पटाय के दूसरे सात सामतेव बारकरी-सम्प्रदाय के श्रेष्दतम 
प्रचारक ये । इन्हति न बेबठ मराठी स्राहित्य की श्रीवृद्धि की अपितु द्विदी साहिएय रे 
र अण्डार को भी भरा। यदि नानेदर ने ब्रह्म विधा की ठीव छुटम 
व 48९ आमदेव ते महाराष्ट्र से लेकर प्रजाब तक' हरिताम की 
र्पा बी॥ सत नामदेव ने अपनी भक्ति रस-सित्त अभाः रघता 
कक दर हमने के दृदय को भक्त की विह्वंलता से प्रभावित किया । महाराष्ट्र मे नाम 
42 स्थान पक उत्तर भारत मे सन्त बची र अथवा मकत सूरदास व है। वाखरी- 
654 पी 'ए इ्ने कीतत सस्‍्या को स्थापना की और वे स्वय भी एक 
उपज हे रन पे बने । आज नामदेव दे छूपमग २००० अमग उनकी गाया मे 
के एटए की 2245 तरसता, प्रासादिक्ता एवं माधुप बेजोड हैं । थे सब जवता 
दिमाग में बटे यु रन है. शाह सुगम है | उपके अमर निम्नलिखित 
/ (३) सन्त चानदेव वे चरित विपमक, 


मराठी झौर हिन्दी क्ृष्ण-कृषियों के कृतित्व का स्वरूप २२७ 


(३) सच्त नामदेव की पारमाथिक व्याकुलता, (४) अंतर्मुखता, (५) व्यक्तिगत चित्त-शुद्धि- 
विषयक, (६) भगवन्वामस्मरण एवं कीर्तेन-सस्व॒न्धी, (७) साधक की पृर्वावस्था और उत्तरा- 
बस्था का वर्णन करने वाले, (८) संकल्प और वर-याचना-परक, (६) श्रीकृष्ण-क्रीड़ापरक और 
(१०) दर्शनानुभव का वर्णन करने वाछे । 
श्रीकृष्ण-क्ीड़ा को छेकर नामदेव मे केवल ५३ अभंगों की रचना की है| इस अभभंगों 
में भागवत की देखादेखी श्छृंगार का सुन्दर परिपाक हुआ है, पर इन अभंगों मे नामदेव को 
आत्मानुभूत भावनाओं के उफान के दंत नहीं होते । बिट्ठुल का जनुनय-विनय फरते समय 
कवि की भावनाएँ जिस प्रकार उसड़ती हुई दिखाई देती हैं, वैसी क्ृष्ण-छीलाओं के 
बर्णतरो में कहीं भी दिखाई नही देती । अतः ऐसे अभंग्रों मे भावानुभूति की अपेक्षा कथात्म- 
कता का ही निर्वाह हृष्टिगत होता है। उत्तका क्ृष्ण-चरित-वर्णन आत्मानुभूत न होने के 
कारण किसी कीर्तेतकार का-सा हुआ है । 
भागवत-पुराण के आधार पर क्ृष्ण-चरित-परक णो अभंग गामदेव ने छिख्ले हैं उनमें 
और सूरदास के पदों में आइचर्यजनक साम्य दिखाई देता है| दृल्दावन मे कृष्ण के वाँसुरी 
बजाते ही णो-जो चमत्कार होते हैं, उदका वर्णत करते हुए कवि कहता है-- 
शिभंगी देहुडे उसे घुल्दावती, बेण चक्रपाणो वाजवीसो ॥ 
त्पावरी गायी ढाकिताती भाना । वाढ्ध स्तनपाना विसरतों 
सर्प श्राणि लाग सुगुर्से बेसवी । जलेंहि बाहुतो विसरलों ॥ 
हस्तीसिह एके ठारमी बैसतातों॥ भ्रमर भुलती बेर तादें। 
िंचरती चेणी तेयें राहे फणी । करितां भोजनीं प्रास घुखीं। 
उदकांचे कुम गोपिकांचे शिरीं ॥ यमुनेचे तीरीं बेडाबल्या प 
ज्ञाहले तटस्थ भिलोकोंचे जीव । विसरला जीव देहभावा॥ 
नासा भ्हुणे ध्योमी उम्या देवांगना १ पाहोनियाँ कुष्णा भुलताती । 
(गर्मंग १५७७) 
(त्रिभंगी मुद्रा में वंशी वजाते हुए कृष्ण वृन्दावन में खड़े हैं। वंशी को ध्वनि सुबकर गायें 
डोल रही हैं भौद बछड़े स्तन-पान करना भूछ गए है। साँप और वेवले एकत्र बैठे हुए हैं 
ओर जल बहना भूछ गया है (स्थिर हो गया है )। सिंह और हाथी एक साथ बैठ रहे हैं। 
अमर वेणु-निनाद से पागल हो रहे है । कंघी करते-करते था भोजन करते-करते भोपिकाओं 
के हाथ जहाँ हैं बहीं रुक जाते है । गोपियाँ सिर पर पानी के घड़े लिये यमुना के तट पर 
अ्रान्तावस्था में घूम रही हैं । तीनों छोकों के जीव अपना देह-भाव भूलकर त्ठस्थ हो गए 
है । नामबेब कहते हैं, आकाश में खड़ी देवांगनाएँ कृष्ण को देखकर आत्मविस्मृत-स्री हो 
रही हैं ।) 
राधा-विछास का वर्णन करते हुए कवि कहता है-- 
चुख़नयनीं राघा भोगित अनंत, योकुब्ांत वार्ता प्रगदली ॥ 
(गोकुछ में चर्चा होने कमी कि राघा कृष्ण को भोगती है !) 
इसीलिए तो बृद्धा (सास) शधा से कहती है-- 
“धुरासी चनसाढ्ों जासूपको “-+अभंग १६६३ 


ई२८ मराठी और हिंदो हृष्ण दाध्य का सुसतात्मह प्रष्ययत 


(बनमाली को घर में न छाया करो ॥) 
श्रीक्षप्ण बी रूप माघुरे, योगी विराप तथा वाए-हौलाओं वा भो बडा हो स्वामा 
विर बन नामरेद न जिया है। गोशं को चराने रे लिए हे छात्रे समय इृष्प रा मनोहर 
चित्र ऑफते हुए नामदेव बहते है-- 
जांद्यावरो पादा वस्तुरोदा डिछा। घालत गोपाक्त गाई सागे॥ 
थपुने पादत्नों गोरा पाचारीत। शि्देरुपा झोमत्र पाठीदरी ॥ 
+>मभग १७०२ 
(इस्तूरी वा तिछत लगाए काये पर ब!मुरदी धरे गोपाछ गौजों क पीछे-पौदे चछ रहे हैं दपा 
यथुना वे दिनारे गोपाढा को बुल्य रह हैं। गोग़लो को पीठ पर याहारी वी प्रोटलियाँ 
रूटक रही हैं।) 
नामदेव को 'गोछणी' और “विरहिणी में भी शूगार दा परिपाद हुआ है, परल्तु, 
उसमें भारीरिए भोग विराम वा दशन नही होता । 
जनावाई पानेशवर की समकालीन माना जाती हैं तथा तामदव के छालनजयाठत वा 
श्रेय भी उहींक) दिया जाता है। वे स्यय अधिलित यीं परन्तु नामदेव जेते आत्म द्रष्टा 
सम्द के निकट सम्पक के वारण उठया दवृदप मुस्तस्कृत होशर उसमें 
विद्ठुल-मक्ति को धारा उमर पड़े जनावाई ने अनेक भवितियरक 
अभों की रचता को है जिनम से थाज लगभग साढ़े तीन सो 
अभ्ा उाहूब्ध हैं। कहा जाता है ति इल वानपपर व. देव से उसके वा्ध में प्रौदता 
भा गईं थी। जनावाई के अभगों म॑ विजी रस।उम्रूत्ि ब साथ नामदेव वी बरावठा गौर 
अातेश्वर की योपानुभूति का सुल्र संगम हुप्रा है। श्रीजृष्णराल धरसौदे मे अपने 
मरादी धाहित्य का इतिहास नामक प्र में ठंक हो वहा है कि “जनाबाई वो 
काष्य-सरिता के एक तट पर भक्त का माथुव, दूसरे तट पर योग का गुजन और दोनों 
तटो के बोच प्रासादिक प्रेम का अाह 


दे है। ' जनादाई के बुध अभय इवने सरस हैं कि उनमें 
और संस्त नामदेव के अम्रयों मे भेद ववल्यना बहुत हो वठिन हो जाता है। गद्यपि जवाबाई 


सगुणोगरसक थो पर निषुष ब्रह्म की उहें बनुमृतति हो दी थी। अवत में रमगाष अपुत्त 
'पंटपटाया बरवों थीं। दश्यव देने दे लिए उन्होंने 
अनेद' भ्रत्गारसे इसे मनाया, अनेक प्रचार से 


जवादाई 


नहीं 
भा उनका हृदय भर जाता था। इन्हों सब भावनाओ को उन्होंने 
अपने अम्र्गों मे व्यक्त स्थि। है । जनादाई के अभयों भ स्थमय सभी रखों का बहुत ही 
स्वाशविक परियाक टुआ है, कद खराब शयार को उपके अबगों में वहीं भी स्थान 
नहीं मिला है। इस दृष्टि से जनादाई और मौरादाई के ह्टिकोप में महान्‌ अच्चर है । 
हा गोपियों की भक्त दा खनन अपन सामने रखा था। उनके ददो मे कृष्ण और 
का सेप्रमपृण हऋप्पर है रन्तु अबिक प्रतछ दास्य भाव ही है। चाँत रस 
हर आषार्ति झयार तथा ईन्‍्वर के दिपय में दास्व भाद पर आधारिद उत्कट श्रेम मोरां 


;सरादी और हिस्दी कृष्ण-कवियों के ऋतित्व का स्वरूप श्र 


के काव्य की विशेषता है। ग्रिघर गोपाल के वियोग मे मीरा ब्याकुल है। वे अपने आराष्य 
को ब्रह्म के रूप में ही नही, प्रियत्म के रूप में भी देखती है। उनका प्रेम दास्य-भाव पर 
आधारित होते हुए भी कान्‍त भाव का है, परन्तु जनावाई के स्त्री-हृदय में आाराध्य के 
विषय में रतिभाव के स्थान पर वात्सल्य का ही उद्रेक हुआ है। इसीलिए तो बिट्ठुल को 
माता मानकर वह फूट पड़ती है-- 
भामिये जननी हरिसी, गुंतलोस कवरों बसी ॥॥ 
सु ठुल्े भो पाडस, चुकलें माये पाह्दे त्यास ॥॥ 
चुकली भाओिये हरिणी, फिरतसे रानोरानों ॥ 
झातां भेटवा जननी, बितथितसे दासी ऊनो ॥१ 
(हे मेरी माता हिरनी ! तुम कौससे वन में ब्यस्त हो ? मैं तुम्हारा मूक शावक हूँ त्तथा 
अज्ञानवश चुमसे विद्ुड़्कर वन-वन में तुम्हें खोजती हुई भठक रही हूं । दासी जवी प्रार्थना 
करती है कि हे माता, जत्र तो मिल जाओ ।) 
वात्सल्य की ही भाँति जनाबाई के अभंग करुण-रस से भी ओत-प्रोत है । सजलूू 
सैश्र लिये मुँह से नाम-स्मरण करते हुए ईश्वर से तादात्म्य स्थापित करने के लिए जनावाई 
कहुती है-- 
सर्व भावे गाईन साम, सखा तू'चि आत्माराम 
रूप न्याहाब्हीन हष्डी, स्वंसुख्ल सांग्ेन भोष्टी । 
दीवानाथ चक्रपाणो, दासो जनो लागी ध्यानों ॥ 
(सब भावों से तुम्हारा ही ताम-स्मरण कहूँगी, तुम्ही मेरे सखा हो । मैं आँख भरकर तुम्हारे 
रूप का पान करूंगी तथा तुम्हे सुहानेवाली बातें तुमसे करूंगी । हे दीनानाथ ! दासी जनी 
का ध्यान तुम्ही पर छूगा हुआ है। 
इसी प्रकार--- 
कांगे उद्चीर लायला, माझ्ना विसर पडला। 
छुजबरी संसार, बोछबिलें घरदार। 
(तुम्हें देर क्योंकर हुई ? क्‍या मुझे भूल गए ये ? मैते तो तुम्हारे लिए धर-बार, संसार 
सथ छोड़ रखा है।) 
अन्त में जनाबाई को पांडुरंप के दशेन हो जाते हैं और बह अपने-आपको भूल 
: जाती है-- 
ऐसी वि्ांति लाभली, आतन्दकछा संचारिलीः 
पयैये सर्वाय सुखो झाले, लिय देह हरपले। 
» (ऐसी विश्वान्ति का लाभ हुआ कि लिंय देह तष्ट होकर सारे छरीर में आतन्द का संचार हो 
भया 
) अब तो जनावाई को पाण्डुरंग के बिरह की चिंता ही नहीं रही । पाण्दुरंप का रहस्य 
अब उसने जान लिया है, इसीलिए तो वह छुठ्की लेती है-- 
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राण येउनो राय करिति, सुझे बच्ध मास्टापत्ती । 
नाहों सामम्य ठुज हरी, णनी गहणें परितोचचोरों ! 
(जनी कहती है--तुष्टारा सब रहस्य अब मैं जात गई हूँ । तुमम बुध भी सामरष्य नदी है 
अधितु तुम्हारा सारा बल हमारे (मतों के हो) पास है। तुप्र हटकर भी वशावर लोगे २) 
जिम घम गस्यातत का आरस्म रान्त पानेश्वर न सीन सौ वष पूव जिया था, से 
पूरा करते में मस्त एवनाय ने अपनी साटी आयु व्यतीत कर दी। इतीहिए वो महायपष््र 
की भादुक़ जनता एक्नाय वो ज्ञानेश्वर का अवढार मानी है। 
एक्नाच एकनाय के प्रादुर्भाव के बुछ ही वष प्रूव समस्त महाराष््र में 
बारह वष तक अग्ाल पड़ने से समस्त देश उनाड़ हो गया या 
और निर्वाह वे लिए लग देगा छोड घोडक्र मालवा, गुशरात आदि प्रान्तो वी ओर भागते 
छगेये। इस प्राइतिक अयवा दैवी आपत्ति से भी अधि यावनी-सकट ने महाराष्ट्र के 
सामाजिक तपा सास्ट्रतिक जीवन को गहरा पक्का पहुंचाया या। नामदेव के वाठ में ही 
महाराष्ट्र परतत्र हो चुझा धां। यावनी राजछत्ता और धम प्रचार का प्रभाव मराठी 
साहित्य पर होने एगा था ॥ तामदेव के समकालीन अथवा उतकी विष्य-्यरम्प के पिताव 
हिंसा, चोंभा, भानुशस, जनावाई, नामा पाठक आदि सन्त-दर्वियों ने जनता में भकित की 
धार की प्रवाहित रा, परन्तु दा भत-कवियों पर मुझ्य आरोप यह छगाया जाता हैं कि 
तलालीन राजनीतिक स्थिति से सवधा उदासीन होते के कारण उद्धोनि जनता का उचित 
मागदशन नहीं किया । इसम सन्‍्हेह नहीं कि सत्त-कवियों भी हृष्टि पारमाधिक ही पी और 
क्रान्ति का कोई भी सन्देश उहोंने जनता को नहीं दिया, शिन्‍नु यह बात मी स्पष्ट है कि 
मुस्तलमावी सत्ता का प्रभाव, दण्ड एवं अत्याचार सहृद करते हुए भी इन सस्त-ववियों ने 
अपने अभगा द्वारा मोक्ष प्राध्ति का भार्य जनता को बताया और हिन्दू घ्मे में उनती श्रद्धा 
को दढ़ बताए रखा। 
इस दृष्टि से देखा जाएं तो छोक-जागृति के लिए सन्त एक्नाप में जो वार्य विया 
वह वास्तव में अनुपम है। चानेदवर के पश्चातु दो शतार्िियों तत्र जो प्रतिकूल बातावर्ण 
महाराष्ट्र मे था उसके कारण भानेश्वरी का तिमल प्रवाह वई स्पानो पर शँवार ग्रस्त हो 
गया था। उस स्वच्छ करके मक्ति-जल को पुन स्वच्छन्द रुप से प्रवाहित वरने का श्रेय 
धागा एक्नाय को ही है। कालातर म भनेद्वरो की हस्तलिलित पोधियों मे अशुद्ध पाठ 
ब्वा 2 ने उह शुद्ध क्से भाषा को व्यवस्थित एद अर्वाचौत रूप प्रदोत 
रुदरो', रहा विजप' ज्वात छर ७ कम “मावाध शामायणा, 'भानत्द 
७ रचता भी । परन्‍तु 28 अधिपापन, भी दुष्ट रा आदि अनेक ग्रथों बी ध्वतत ह्प 
मादी जाती है। यह ब्रय भागवत के एक्नाथ की सर्वोत्तृष्ट रचना 'मायवत' 
दोहा है। बह रोल गण ओर एकादग स्काघ पर १४६८६०० ओविया की एक बृहद 
मे बाद: टवरन को ही दि कक लोप प्रिय हुई है। वास री-सम्प्रटाय में शञानेश्वरी 
ग डाठा है। भानेश्वरी का आधार दृष्ण-अजुन 


वाल है, तो भागवत शा आधार 
र कृष्ण-उद्धय सम्बाद है। रचना 
कवि का इतु सोक-उग्रह एव समाजोदार करना द्वी था । जा  रम ढ 
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इस ग्रन्थ में भागवत-घर्म की परम्परा, स्वरूप, विश्वेपताएँ, ध्येय, साधना आदि 
सबका भागवत-पुराण के आधार पर प्राप्तादिक शैली में विवेचत है। एकनाथ ने भागवत-धर्म 
को अधिक उदार और मानवत्रावादी बनाया। वे कहते है--“सव भूतों में सगवद्भाव का 
अनुभव करना भागवत-घर्म की आत्मा है । इसलिए सबसे मैत्री करो, प्रेम करो और सबके 
साथ समान रहो ।' जाति-मेद का सण्डल करते हुए सन्त एकनाथ कहते हैं--“जात्ति 
से चाहे कोई सबसे श्रेष्ठ क्यो न हो, वह यदि हरिचरणों से बिमुख है, तो उससे वह 
चाण्डाल श्रेष्ठ है जो प्रेम से भगवदु-भजन करता है ।”” इसी प्रकार भक्त की व्यास्या करते 
हुए थे कहते है---“स्थकर्म, धर्म, वर्णाचार तथा अपने-अपने अन्य सब कर्मो को करते हुए भी 
जो सब भृतों को भंगवदाकार देखता है, वही ईश्वर का श्रिय भवत है” 
अंतःघुद्धि पर एकनाथ ने विशेष रूप से ज़ोर दिया है तथा उसका सांघन हरि- 
कीर्तन को साना है। साम-स्मरण के समान और दूसरा साधन नही है । साधनों में मुख्य 
साधन भक्तित है। भक्ति में भी वाम-कीतंन विशेष है। नाम से चित्त-शुद्धि होती है-- 
साधकों को स्वरूप-स्थिति भ्राप्त होती है । तपाचरण, सारुप-ज्ञाल-विचार तथा वेदाध्ययन से 
जो कुछ मिलता है वह सब ताम-स्मरण से प्राप्त होता है । चित्त-शुद्धि के बिना आत्म-श्ञान 
असम्भव है । 
एकनाथ ने भक्‍त तीन प्रकार के माने है--प्रशकृत, मध्यम और उत्तम । उत्तम भवत 
वह है जो प्राणिमात्र में ईश्वर-दर्शव करता है। संक्षेप मे, एकनाथ ने प्रपंच को परमार्थनिष्ठ 
बताने का स्वानुभवयुक्‍त उपदेश सबकों दिया है । 
गोपी-प्रेस को लेकर एकनाथी भागवत से जो ओवियाँ हैं, उनमे भी श्रीकृष्ण के 
शुद्ध प्रेम का ही वर्शत होता है । उनमें न उत्ताव-श्ृंपार का वर्णन है और न ज्ञारीरिक 
विलास का । 
ज्ञान, योय और कर्म का आचरण करने वाले पुरुष की अपेक्षा भक्त भगवान्‌ को 
अधिक प्रिय है । इसीलिए प्रेम का श्रेष्ठत्व स्वीकार करते हुए एकनाथ कृष्ण से कहछवाते 
हैं--- 
भी भावार्थावा भुकेलों । प्रेम्ाच्या पावलों पाद्ठुणेरा। 
--एकनाथी भागवत, अ० २४ 
(मैं भाव का भूखा हूँ, शेस का अतिथि हूँ ।) 
भागक्‍त-पुराण के एकादश स्कंघ के १२वँ अध्याय में योपी-प्रेम-विषयक कृष्ण और 
उद्धव का जो चतुःश्छोकी संवाद है, उसके आधार पर गोपी-ओरेम का सच्चा भावार्थ प्रकट 
, करने के लिए सम्त एकनाय ने छगमग सो ओोवियाँ लिखी हैं। कृष्ण की वंशी का स्वर 
सुनते ही भोपषियाँ हाथ का काम छोड़कर ब्रृल्दावत की ओर सागने लगती हैं । इस प्रसंग 
का बर्णद करते हुए सन्‍्त एकनाथ लिखते है-- 
ऐकोनी माझे चेणुगीत । मोपिका संडडसि सससस्‍्त। 
निज देहातें व सांसाछित । मज गिवसीत पातल्या ॥ 
सांडूनि पतिपित्याँची चाड ॥ न घरोति वेदशास्त्रोची भीड़ । 
साहझे ठायीं निजभाव हंढ़ ॥ फेस अति गोड गोपिका ॥ 
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दुचस्नेह तोदुनि धाएें। (दर रगहुरों गम। पु 
मात धरतवशीयति सवत्तारे । पोदिशा भश पह पदास्या थे ह्द्दीः 
(मेंस बेधुगीत गरुतते ही गापियों सयदुद छोड़कर आत्मविभोर/सी पुरे देषने पर कर्क 
पढ़ी । उस समय ते तो उहें पति रित्र वा दिखार था और मे शास्त्री अधवास्भे5! पर 
हर 3 मुझम उतता हढ़, र१२ और बयाय प्रेम घा। इसीलिए सभी बाघों की है 
पुत्र छह वा नी विचार वे बहते हुए गाियाँ सु देसन दे लिए दोड पढीं )) ५ 
मथुरा समन 4 समय गायियों यो स्पया मो प्ूरीशूृरी वहाला हृष्य की 
इकिति से ही जा सती है। दृष्प बहुत हैं-- कई 
ते पयांची ध्बस्था शॉयता, भज प्रधावि घोर मे धरवे घिता। 
ऐसे देवों सॉपता सपा, कटी... वाप्पता दाटसी ॥ ञ 
(उनकी ढस अबहृयां का यथत वर वा मुझे साइस नहीं होता । इतनॉजिटर डा 
कद ६४ एया १) 


हृष्ण और गोपएियों क मिलन से यामारवितर मे अस्तित्व वा खहने बरते हुए सर 
एडजाय बहूते हैं-- 
शा प्रौद् पोविकांप्रती ५ कोण स्टूणल कॉमासर्ती पे 
हैदे बाणादी करी प्राप्ती ) ऐक विश्यिति टढ्जा ४१ 
(होठ पहला है कक पधीयों थ रब रास तरीडा थे गाणानावित दी ६ है उद्धद ! शान सो 
बर भुद को । उत्तमे वाभ की प्राप्ति हो ही $स सकती थी 7?) 
आग चलकर छ एकनाय पहते हैं-- 
जयें मो फ्रोड़े प्रात्मारामु । लेप केदों रिपे बाधुद! कापू । 
भाणे काम भोषिका तिप्शामु । राम सत्रमु समा साही ॥४ 
(जहाँ मैं आत्माराम क्रो करता हू वहीँ वेचारा काम भा ही केसे सकता है? भरे पैस चर 
शोपियां निष्काभ हो गई था। उतमे याम् का संभ्रम नहीं था )) 
गौविफें बी निष्काम दशा वा स्वेख करते हुए एक दूसरी ओवी से हृष्ण रहते हैं 
त्वा सागी गोपीची कामासक्ित । स्थाधि प्ञाएूनि निष्काम हियिती | 
त्यांती दिपली साथुम्य मुक्ति । जार... निश्चि्ती उद्धवा ॥ 
क्यों गोपिकाप्ती कामु बेला। को निदीग कामुत्योदा हरिसा। 
मे सिधारितता था बोला। हृष्ण व्यमिचारता मूल म्हणतों | * 
[उतने लिए गोपियों की ढामासक्तित दूर करऊे मैंने ही उन्हें विष्काम स्थिति में पहुँचाया तथी 
उहें झञामुस्प मुजिंत अंशन की । इस वात को हू छद़॒व, मी मौठि समय छो ६ मैंते ओपियों 
छुए ४१ज७०फ्े१ रुकी था उसे पि शेद कप का हुरण किया । इस चात वा पुराजुछ् दिचए. 
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भ करते हुए जो छोग कृष्ण को व्यिच्रारी कहते हैं, दे सूर्स हैं ।) 
गागवत़-युराण को आघार मानकर भक्तति-भाव से विभोर होकर कृष्ण गौर गोपियों 
के प्रेग की चर्चा करते हुए भी सन्त एक़नास ने सुरदात् आारि हिन्दी के कृष्ण-भकक्‍त कवियों 
फी तरह अपने बर्णदों में उत्तान-शंयार को प्रथप वही दिया । शतवा ही बहों, उन्होने तो 
स्थान स्पान पर 'फामासदित' का सण्डन करके कृष्ण के ब्रद्मत्व-ख्प को ही पाठकों के सामने 
रफ़कर प्रेम अयवा भक्ति को पवित्र बनाया है । 
विक्रम की सनभ्हवी शताब्दी मे अत्यन्त सूक्ष्म रूप में ही क्यों न हो, मराठी फाव्य- 
पात एक नये क्षेत्र में भ्रवाहित होने लगी थी । पहुछे देखा जा चुका है कि भास्कर भट्ट, 
भरेखद्त आदि कवियों फी प्रश्ृत्ति स्वच्छन्द कव्य-रचवा की भौर 
सुस्तेइबर अधिक थी, परन्ठु परम्परागत साहित्यिक गृव॑ धार्मिक प्रतिबन्‍्यों के 
कारण उसकी प्रतिभा को परिमित क्षेत्र में ही पल्छबित होना पढ़ा 
था। संत-कवियों की रघनाएँ भी भक्ति के सावन-रूप में ही हुई थीं। उनमे भाषा, बलंकार 
आदि छाव्य-गुणों को प्रायः गौण स्थान ही था। शनेब्दरी में भी, जो बागीश्वरी भी कही 
जाती है, झानेश्वर की अन्तःस्फूत्ति के कारण ही वाब्य-सोन्दर्य प्राप्त हुआ था। भास्कर भट्ट 
द्वारा छोकामुरंजनकारी काव्य की रचता हुई थी, परन्तु उसके गुरुबंघु ने उसे दोष दिया था, 
जिसके कारण भास्कर भट्ट उपरत होकर फिर से बंथी बंघाई परिपाटी के अनुसार क्ाब्य- 
सुजून में छग गए । परन्तु सुक्तेदबर काब्य पढ़ते ही मराठी काज्य में हम प्रथम वार अनुभव 
करते हैं कि यह फाव्य १(रलोकिक म होकर छौकिफ है और काव्य के साहित्यिक भुणों की 
और कब का विशेष ध्यान रहा है 
ललित साहित्य के प्रायः सभी ग्रुण मुक्तेश्वर के काव्य में है । मुक्तेदवर ने काव्य के 
बाह्य रूप, शब्दावली, अल्‍्क्रासदि की ओर उतना हो ध्यान विया है जितना काव्य के 
अन्तरंग की ओर । इस दृष्टि से मुक्तेदवर एक कवि हैं, न कि एक मक्‍त । 
मुक्तेश्वर फा “महाभारत” अनुवाद के लिए मराठी साहित्य में अत्यन्त प्रसिद्ध है । 
परन्तु अनूदित रचना होने के कारण मुक्तेश्वर के काव्य पर प्रायः यह आरोप छूगाया जाता 
है कि मुक्तेश्वर की प्रतिभा में मौलिकता का अभाव था। वस्तुतः मुफ्तेश्चर ने किसी 
साम्प्रदायित्ञ गुरु का आदर्श अपने सम्पुल्ल व रखकर कालिदास, माघ प्रभूत्ति कवियों को ही 
आदर्दा माता था। इसीलिए मुक्तेशयर या महाभारत पढ़ते समय “काव्य” पढ़ने का आनन्द 
उपलब्ध होता है । 
मुक्‍्तेदवर ले महपि व्यास के महाभारत का केवल झब्दक: बनुबाद ही वही किया, 
अपितु काध्य-सौन्दर् की दृष्टि से आवश्यक्रतानुस्तार अनुवाद में सक्षेय अथवा विस्तार करने 
का भी साहस किया है । बहते हैं कि मुवतेदवर मे संपूर्ण महाभारत का अनुवाद किया था, 
* परन्तु आज उसके केवल आदिपवं, सभापद, बनपकक, विराट पर्द तथा सौप्ति पर्दे ही उपलब्ध 
हैं । इसकी कुल ओबी संख्या १४६८७ है । हे 
मुक्तेशवर स्वमाव से ही सिड्धहस्त कवि ये, अतः उन्होंने अनेक स्थलों पर प्राकृतिक 
हष्यों तथा दारी-सीन्‍्दर्य का बड़ा ही मर्मस्पर्शी वर्णव किया है।॥ प्रकृति था च्ञारी के 
बाह्य और सरस सौन्दर्य का वर्ण, जो भुल महाभारत में मही है, वह मुक्तेषवर के बनुवाद 
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पं है। धरमिष्टा का वणन बरते हुए कवि बहता है-+ 
जैसी सुदर्ण चपक कहठो। हों वोतिसो ममय पुतड्ी । 
झत्यत तारुष्य भरे सदतो। परी विनत सुहुमार। 
दिराजे राजददन चढ्िका। भारी रेखिता गस्तूरी टिका । 
प्रान्‍्णं पयात कज्जल रेल्ला। नयन तेणें श्ोमतों। 
हद बिल्थ पीनस्तन॥ वो सृक्तलली विराजमात ! 
हुदी पदक देदौप्यमान। तैन फार्झ हुृदपास्जी। 
करि शावयक शुणादुपड 8 तसे सरल भुनरष्ड । 
ककणें दणशुणती भ्रचण्ड ! सदताते चंतवाया। 
(जैसे वह उम्पा को बली हो या ममयथ की दाली हुई पुत्तल्का हो | वह घन-यौदत के भार 
सै बोझिल है, पर सुइुमाणा में रुता ही भौदि विनत है | उसका मुख भद्विका की तरह 
देदीप्यमान है और मापे पर वस्तूरी वी दिची झामावमान है । उसके कारतों तक काजल 
मी रेखा छिची हुई है, जिससे उसके तेत्र बत्यन्त योभायमान एय रहे हैं । बेल पक के समाते 
उसके स्तन कठोर और सुद्ौर हैं कौर उन पर मोविया की माला सुयोगित है। हृदय पद पदक 
देदीप्पमान है। उसके बाहु शावक की छूँड के समान घुदौक हैं ॥ उसके कण स्तमुर्त 
स्नझुन की प्रचण्ड ध्वनि बरके मदन को चेतावनी दे रहे हैं ।) 
इस वशन नो देखकर अवायास ही विद्यापति की राधा क्या स्मरण हो आवा हैं“: 
श्ोन प्रयोधर दृदिर गता। मेद उपजल कतक् सता # 
देखे वो महाभारत है सभी प्रश्तर कवि ने बढ़े ही कलात्मक ढय से प्रस्तुत किये हैं। 
पर उसमें द्ोपरी-वस्त्र-दररण, धरजुन्तल्ा-दुष्यस्त-आस्यात, नारद-नीति, जयासपाल्यात तेधी 
नल-दमयन्ती-आास्यान बदुत ही सुदर शत पड़े हैं॥ श्युगार-रस्त का परिपाक कविं ने समय 
अंसमय घाहे जब दिया है। उद्यादरण के लिए कोरद प्राडव युद्ध का उत्ताव श्यारपूर्णे रूपफ 
कवि ने इस प्रकार बांघा है-- 
पोडव प्रताप पुदष तरभा॥ नववधू कोरव लेता ३ 
श्वूपारिली परिसधटुना | युद्ध ुझता ने धारवे॥ 
पढातें अभिमानाचें वात । धर्याचें मोकछे केस थे 
रशणग्यासनों. अ्रास । मानोनिया पली॥ 
कण सपव प्रयोपर पोन ३ मदितां झाले आरक्त वण १ 
हकुति कचुझे आदश । पड़िले कोठ नेणने॥ा 
झस्त थार तोइण ढातों । चु बितां मुद्द प्रॉतके क्षिती ! 
धहालो रूपायों उपहतोी ॥ कोर-सैनावयूदीशा 
(प्रॉंडव ध्रवाप वॉक पुरुष है ओर कौरव-सेना दववधु । वधू साज ग्यगार से सुसज्जित है, 
परन्तु पुद्धछ्पी सुए्ठ अपवा सम्भोग नहीं करते देती । अभिमान रूपी सुपघ उसके धरीर से 
छू” रहो है तपा घर रूपा उसके बाल खुल गये हैं | वह रघरूपी ध्षैया पर अनुमूत कच्ट ने 
कारण आंग उटी है। कण हपी हड़ उर्यजों का मदन करत ही बह बारक्त हो उदी है। 
दाहुनि रूपी कडुझो आवण द्ोकर न जाने कहाँ यिर पढी है। इस्त्रों की तीक्य धार रूपी 
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दातों से उसका सुख घूमते ही उस पर खरोंचे पड़ गई हैं ओर इस प्रकार कौरव-सेना-रूपी 
थधू का स्वरूप बिगड़ गया है।) 
इन पंवितयों में शंगार का अत्यन्त उत्तान रूप प्रकट हुआ है, पर बह अपने में 
स्वतस्त्र होते के कारण हिन्दी-कवि विद्यापति आदि से तुलनीय नही है । हिन्दी-कवियों का 
शुंगार-ब्णेन कृष्ण-राघा तथा ग्रोपियों की छीलाओं को लेकर ही हुआ है, जबकि मुक्तेश्वर 
का श्रंगार विषय से भिन्‍त कवि की निजी प्रश्षृत्ति को सूचित करता है । 
नामदेव की ही भाँति संत तुकाराम ने भी पांडुरंग-भक्ति-परक बसंख्य अभंगों की 
रचना की है ॥ उनके अंगों में स्वाभाविकता, तीघ्रता, स्विग्घता, कोमछता और समानता 
के एक साथ दर्शन होते हैं। तीत्र भावोद्रेक पर आबवारित होने के 
तुकारास कारण तुकाराम के सभी अभंग्रो का स्वरूप स्फुट है। कहा जाता है 
कि संत तुकाराम ते कई सहस्त अभंगों की रचना की है, परन्तु अभी 
हाल ही में बम्बई सरकार हारा प्रकाशित उनकी गाथा मे ऊगभग पाँच हज़ार अमंग संग्रहीत 
हैं। महाराष्ट्र के सांस्कृतिक इतिहास में तुकाराम का वही स्थान है जो उत्तर भारत में तुलूसी- 
दास का है। संत तुकाराम को सगुण भवित ही प्रिय थी । वे मुबित नहीं चाहते थे, बे तो-- 
पांडुरंग घ्यानी । पांजुरंग मनी । जागृति स्वप्नी । पांडुरंग । 
का महामन्त्र का उच्चार करके भगवदुभक्ति के लिए असंख्य जन्म चाहते थे । तुकाराम के 
अभंगों में सच्चे मानवतावाद के दश्न होते हैं । एक अभंग में वे कहते हैं--- 
जे का रंजले गांजले व्यास म्हें जो आपुले। 
तोचि सख्घु ओत्ठखाबा । देव तेयेंची जाणावा। 
(जो दुःख और कष्ठों से पीड़ित मनुष्य को अपनाता है, वही सच्चा साधु है तथा भगवान्‌ 
वहीं विद्यमान रहते है ।) 
दया, 
दया क्षमा शान्ती। तेयें देवाची बस्ती 
(जहाँ दया, क्षमा भौर शान्ति रहती है वहीं भगवानु वास करते हैं ।) 
तुकाराम के अभंग्र आत्माउुभ्रूति पर आाघारित होने के कारण इतने लोकश्रिय हुए हैँ 
कि उनके कई वचन भाषा का भूछभूत अंग वन गए हैं और लोगों के लित्य व्यवहार मे प्रयुक्त 
होते हैं। संत तुकाराम ने आत्म-चरितात्मक, आत्म-परीक्षक, आत्मानुभव-निवेदनात्मक, 
उपदेशात्मक, संत-चरित-वर्णनात्मक, पौराणिक-कथात्मक, स्तुति-परक, पंडरपुर-महिमा- 
बर्णनात्मक तथा विविध प्रसंगरनिष्ठ लनेक प्रकार के अभंगो की रचना की है, पर यहाँ हम 
उनके पिराणी के अभंगो पर ही विचार करेंगे । 
भगवान्‌ से संवाद करते समय संत तुकाराम अपने को भिन्‍्व-मिन्‍न भूमिकाओं में 
देखते हैं । कही विट्ुल को पिता कहते तो कभी साता मानत्ते, कही उन्हें साहूकार कहते तो 
कही उन्हे मित्र समझकर उनसे प्रेम-कलह करने लगते । परन्तु उनके अर्भंगों में 'विराणो' के 
अभंग अपना विशिष्ट स्थान रखते हैं । 'विराणी” का अर्थ है अपयी इच्छा से विहार करने 
बाली । इन अंगों से जपतती इच्छा से पति का त्याग करके किसी अन्य पुरुष के साथ रम- 
साण होते वाली स्त्री का चोंगा पहनकर शुंगार की अवस्था में कदि ने अमंगों की सरस 
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रचता मी है। दे अमंग मघुरा भवि। थे ओ ब्रा हैं. परन्तु बवरा श्यगार स्वानुन्नति पर 
आधारित होते वे वारण उद्द पढ़न व शूगार रस वी विधत्ति नहीं होती । बात्यवुदूति की 
तीद्ता के गारण ही पाठक के मात्र मे निर्देद वा भाव उतने होगे है। एक उशह्ृएण देविए-- 
हदसुध आम भोंगू राय॑ हा । तोडिपेसे जाके मोहपाग) 
याद सादों सॉडिपेते भरतार। शत्तों या परण्युदधागों। 
हुर म्हू्णे भारत गभ नये पद । धोषप सथें कह पत् मस्टे ॥१ 
(पहुंस पति द्वारा मरे मनौरष पृष्ठ नहीं हुए अत मैं स्यप्रिवारिणों बनी । अब प्रियतम ही 
भुप्ते रात दि। चाह है। हैं उसवे दिना हण भर भी वहीं रह सत्रठी ! मैं तो मद अनस्त ॥ 
रममाण हो घकी हैं) अपे सभी संसार प्राण मैंने तोड़ डाते हैं। घद तो मुझे सवेशो सभी 
प्रदार के सुर्सा का उपभोग करना है। इसीलिए तो पि को त्यागपर मैं इम पर-पुषुप मे साथ 
रत हुई हूँ। भव तो ऐसी दवा लो है जिगये न तो यम रहे और न डुच्च पत प्रात हो ।) 
जृष्ण और गोपिया को हेजर भी ठुपाराम ने दहिदी और मराठी में शुद्ध गरलर्ण 
हिश्ी हैं परन्तु वे सख्यां म बहुत ही थोही और १रिपरादोन्‍यद्ध होने वे बाए्ग विशेष 
उल्लेखनीय नहीं हैं । 
उत तुलाराप्त तक मरादी दृष्णनाम्प मे भक्ति और तत्वचान प्रहति और पुरप के 
मुगल डी माँति विधमान रहे । इसीलिए मराष्ट्री मक्ति-्मम्थदाय में भक्ति का सब रूप नहीं 
दिखाई देता ।मम्ययुगीन बवि श्रीपर रघुवाय पडित, मोरोंगतर तथा थामस परढित धरभृति 
अदियों वी हरि विडय देष्ण विजय, बारी बिछाग, राषघा-विदाप थादि रचनाओं में जिसे 
शुंगार का दत्वन द्वोता है. वस पर विचार पिछरे अध्याय में हो छुता है। 
प्रशेहो कृष्णकाश्य वे इस विवेधत से यह स्पष्ट दिण्ताथ निरसता है कि महाराष्ट्र 
का इृष्ण भवितनगस्पणाय पृण रूप से तहद बात थौर वमयोग पर आधारित होते हुए भी 
कोश हित और राष्ट्रीय भावना से प्रति सवदा सजग रहा है जब़ि हिन्दी वे कृष्ण सम्प्रदाय 
का झुक्ाव ख्ोकर॒जन वी ही ओर अधिक रहा है। 
हिली दे कृष्ण भवित बाब्य में भी दो प्रवाह इप्टियत होते हैं--साह्विक हृष्ण 
भवित वा गान बरने वाला पाज्य तथा भक्ति-अधिष्य्त उत्तान शुगारपरक काभ्य । काला 
नुक्रम बे अमुसार परसी मेहश हिंदी का पहला कृष्ण भक्त कवि 
मरसो मेहता माना छाता है।* नरसी के पढों मे दास्य भाव पर आधारित 
घुड् भवित भावदा ही प्वत्र अभिव्यक्षत हुई है। उम्भे कृष्ण की 
शूगोरिक छीछाओं का वणन नदी मिलता । 
नरसी मेहता क बाद सात्विक इंष्ण मक्ति का खान करने याही विरहिषी मीरा 
विशेष रूप से उल्लेखनीय है। मौरा के पद जितने उत्तर भारत में छोकप्रय हैं उतन ही. 
महाराष्ट्र भ भी हैं) यह शद्ध है कि गापियों की कृष्ण भक्ति का 
घोरां जद ऐरा फे अपने सम्मुख रखा था, पर उससे पढ़ों में शुगर 
भवम का उल्लघन नहीं करता। उसको भक्ष्ति दासस्‍्यभाव पर 
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आधारित होने के कारण उसका झुंग्र झान्त रस में परिवर्तित होकर ईश्वर-विषयक मीरा 
के उत्तद प्रेम को ही प्रकट करता है । गोपाल-कृप्ण के प्रेमानन्द में आत्मविभोर इस कप 
यित्री में महाराष्ट्र के वामदेव तथा मुक्तावाई आदि उंतों जैसी शत्मजजुभूति के दर्शन होते 
है । यह सच है कि मीरा ने कान्‍्ता-भाव से ही गिरिधर सागर से प्रेम किया है और इसलिए 
उसमें पिया-मिलतन की उत्कर छालसा भी कार-वार दिद्याई देती है, पर उम्तका प्रेव मराठी 
संतन्‍्कवियों की भाँति आत्मानुभृत होने के कारण उच्तदी अभिव्यत्रित्त मेत तो कृष्ण की 
श्ंगारिक छीछाओं का विस्तारपूर्ण वर्णन करने की ओर शुद्गव है और न छौकिकता की 
गंध । निम्नलिखित पद से मीरा का यही प्रेम ब्यकत्त होता है-- 
थी गिरिधर भागे नापूगी। 
नाव-ताच पिय रसिक रिक्लाऊं 
प्रेमी जन को आँजूगी३ 
प्रेममीलि के बाँध घुघरू, 
सुरत को कछनो काछगी। 
लोक लाज, कुल की मरजादा, 
या में एक मे राखूगी। 
पिया के पलंगा जा पोहूंगो 
मोरां हरि रंग राखूंगी। 
बिशुद्ध प्रेम की यही झ्ॉँकी मीरां के विरह-वर्णन में भी दिखाई देती है | पिया के 
आते की प्रतीक्षा करते-करते जब मीरा के नपन थक जाते है तब वहू अपनी मनोदशा को 
व्यक्त करती हुईं कहती है--+ 
पिया बिति रहयो मत जाइ 
तन मन भेरोी पिया पर वारू वार-बार वलिजाई। 
निसि दिन जोऊ वाट पिया की कदेर सिलोगे भाई १ 
“मीरा के प्रश्न भ्रास छुम्हारी लीज्यो फंढ लगाई। 
भगवान्‌ के विरह की ऐसी ही सच्ची अनुभूति ज्ञानेश्वर के उन अभगों मे व्यक्त हुई 
है जहाँ वे ईदवर के वियोग में अपनी विरहतवस्था का वर्णन करते है । 
उत्तान शइंगार-प्रधान कृष्ण-मकित्ि-परक काव्य-सूजन की ओर मेथिछ कोकिल, विद्या 
प्रति और अष्टछाप के कवियों की अवृत्ति अधिक रही है। विद्यापत्ि वे सर्वप्रथम अपने काव्य 
में उत्तान-छूंगार के रसीछे चित्र खीचे। इत रूप-चित्रणों में विद्या 
विद्यापति पत्ति पर ग्रीतमोविन्द का गहरा प्रभाव दृष्टिग्रोचर होता है। 
वियापति के काव्य के विषय को देखते हुए कई विद्वान उनकी 
* गणवा भकत-कवियों मे करते हैं, परन्तु यह धारणा अब निराधार सिद्ध हो छुकी है। राघा 
और माचव जैसी चिर-परिचित विभूतियों को लेकर रइंगारिक रचना करते समय यदि यत्च- 
क्ष्र थोढ़ी-बहुत भवित-भाव, की अभिव्यक्तित हो जाती है, दो उससे कवि भक्तों की कोटि में 
बदापि मही रखा जा सकता और न ही उसके काव्य को भवित-काव्य कहा जा सकता है । 
डोक यही बात विद्यापति पर लामू होती है ६ विद्यापति अन्तःप्रेरणा से ही खूंगारिक कवि 
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ये। पौराणिक साहित्य को परम्परा बे अनुयार थयार हे आाराष्य देद हैं हृष्ण अप 
म्परा के वारण ही वदाचितु जयदय ते गौतगोवि३' दा विषय राया-हृष्ण को नर 
जददेद की हो भाँति विद्यापति ये अपो श्युगारिक बणद के लिए राषानृप्प के 2 न 
हा धाश्रप लिया। द्विदी दे दृष्ण भक्त कदियों. तथा मराठी दे पढितत , ९24 
रम्परा का पालन जिया है। अब तो यह भी भ्रमाणित हो गया है कि विद्यापठि पा दे 
होकर धैँव थे और शिव वी उपासना ये वारण ही उनका जम हुआ था । निम्नलिखित पे 
इसी बाद दी ओर सक्ेत बरता है-- 
प्रानपात गन हरि क्ष्मसासन 
सव परिहरि हम देवा। 
भषत-वछल प्रमु बाव महेसर ५ 
जानि कएलि तुम सेदा॥ 
विद्यापत्ति व पदों की गैयता अनुपम हैं। अलोरिक विभूत्रियों को लेकर रौतिक 
यार कप बशन बरफे विद्यापठि मे अपन पदों मे ऐसी भाषुरी भर दी है दि. देछते ही बता 
है। राधा की वय संधि का दणन कृषि कितनी बुशछ्वा से करता है-- 
रिपु-क्छ्टु उतपति अकुर मेल । 
घरन-चपल्तनाति सोचन लेत ॥ 
नष्ठ शिल का वर्णा करते हुए कवि बहता है-- 
पोन पयोधर दुबरि ग्रता। 
मेर उपज कनक-लता॥। 
इसी प्रराट कबि ने भ्रम प्रधण, दूढी, मिझन-अप्रिसार, मात्र, मान भंग, विदग्य 
विछास, वसतत, विरह आदि वा बडा ही मादक वन डिथा है। मिलन का एक चित्र देशिए-- 
छुखद सेनोपरि नागरि भागर 


चइसत नद रति-साथे 
प्रति भय चुम्बद रस भ्रतुमोदन । 
चर धर क्ॉंपए रापे ॥ 
राधा के साथ काम त्रीडा समाप्त बरतने के पश्वातु कवि ने इृष्ण का चित्र इस प्रकार 
अस्तुत किया है-- 


पुरत समापि सुतत घर मापर। 
दाति पयोधर झापीया 
फनक सम्मु जति धृन्ि पुजारी 
पएल सरोदह झांवीय 
विद्यापति ने उत्तात हबार का जा दर्घन किया है देसा वणन मराठी के मध्य 
पुपीन पहित कवियों की रचनाओं में हों 
आश्यानों पर बापारित अपनी रचनाओं 
उनकी रचताओं में सोकिक्ता वी छाप्र होते हुए भी ध्ौडय 
६ विदययाति को पदावनी, राम बेनीदरी, १० १६ | 
है 


चुल्दर यरिपाक किया है पर 
देय के साथ सब्म कर पक अनूठा 


मराठी ओर हिन्दो कृष्ण-कवियों के कृतित्व का स्वरूप २३६ 


मेल हृष्ठिगोचर होता है | इन वर्णनों पर आध्यात्मिक रंग चढ़ाने के छिए ही उन्होंने कई 
परसंगी को छेकर कृष्ण के ईइवरत्व की भी जगह-जगह पर पुष्टि की है। ऐसा कोई सी 
प्रयत्न विद्यापत्ति के पदों में हृष्टिगत नही होता । वस्तुतः विद्यापति की काब्य-सृष्ठि कवि की 
वैयक्तिक रुचि का परिणाम होने के कारण उस पर किसी भी सम्प्रदाय के तत्त्व-विवेचन का 
प्रभाव नही पड़ा है । कवि ने जो कुछ लिखा वह सब स्वान्तःसुखाय है। परन्तु इसके ठीक 
विपरीत अष्टछाप के कवियों की काव्य-घारा साम्प्रदायिक्ता और वैयक्तिक रुचि के दो कूलों 
के बीच होकर वही है । 
अष्टआप के सभी कवि वल्लभ-सम्प्रदाय के अनुयायी थे। वल्लमाचार्य ने प्रेम- 
रूक्षणात्मक भक्ति को ही विशेष महत्त्व दिया है । उन्होने ईश्वर के सगुण गौर विग्युणि-- 
दोनों रूपों को स्वीकार करते हुए भी ब्रह्म को सगुण रस-रूप हो 
सूरदास तथा प्रष्टछाप माना है। इसीलिए इस सम्प्रदाय में भोपियों तथा रास को विशेष 
के पन्‍्य कवि महत्त्व मिला है। रास की व्याख्या करते हुए सुबोधिती टीका में 
वल्लभाचार्य ने कहा है कि जिसमें बहुत-सी नर्तंकियाँ हों और 
बाच करें, उसमें रस की अभिव्यक्ति होती है । इसी रक्षयुकत नाच का नास 'रास” है। इस 
सम्बन्ध में वे यह भी कहते हैं कि रास-क्रीड़ा के मादसिक अनुभव से रस्त की अभिव्यक्ति 
होती है, देह - द्वारा प्राप्त अनुभव से नही । 
रसस्थाभिव्यक्तियंस्मादित रसप्रादुर्भावामेव नृत्य 
रासक्तीडायां मनसो रसोद्गमः नत्ये देहस्थ। 
बह्लभ सम्प्रदाय ने कर्म, ज्ञाव और भवित मार्यों में से केवल सविति को ही स्वीकार 
किया है। इसीलिए सूरदास, परमानन्ददास जादि अष्टछाप के कवियों ने सगुण ईश्वर की 
भवित को ही अपनी रचनाओं में प्रकट किया है । ज्ञान और कर की श्रपेक्षा भक्ति का मार्ग 
उन्होंने अधिक सरऊ और शीघ्र फल देने दाला माना है। भूरदास तथा नत्ददास के अमर 
गीतों के गोपी-उद्धव-संवाद में इन कवियों मे निग्रुण और सभुण ब्रह्म तथा भक्ति और ज्ञान 
की तकंयुबत चर्चा करके सगरुण ईब्वर की सक्ति को श्रेष्ठ दिखाया हैं । अपने इस हष्दिकोण 
को स्पष्ठ करते हुए सूरसागर के आरम्भ ही में सूरदास कहते है--+ 
अवियत गति कछु कहत न अख्बे, 
ज्यों गूंगे मीठे-मोठे फल को रस श्रन्तगंत हो भाव 3 
परम स्थाद सब ही ज्ु निरन्तर ग्रसित त्तोष उपजाबे, 
भन याणी को श्रगम झगोचर जो जाने सौ पावे 
रूपरेख गुण जाति छुगति बिनु निरालस्व॒ सन चक्रत घाजे 
सब विधि भ्रगम विचार ताते सूर सयुघ लीला पद गाव ।* 
ईदवर को सग्रुण-रस्-रूप सानने के कारण ही अप्टछाप के भक्ति-सम्प्रदाय से सबक 
रूप धारण क्रिया और शाधा-कृष्ण की भक्ति परिपुष्ट होती गई | अप्टछाप के ऊमभग सभी 
कवियों के काव्य का विपय तथा प्रतिपादन-दौछी एक-सी ही है। “चौरासी वैष्णवन की 
बर्ता' में छिखा है--“ताते वाणी तो सब जप्टकाब्य की समान है और ये दोऊ परमानन्दर 


पर अ २५७2:33:: कलनिलरन को 
१५ सरसायर, प्रथम्र स्कन्ध, बें०प्रे ० घृ० १॥ 


रण गराठी भौर हिंदी इृष्णनाव्य का तुतनातमक् प्रष्षएत 


स्वामी और सूरदापजी साथर भये ! * यह समावता होते हुए भी इन पव १४ 2 
अनुमूविशें थ बौर उा अनुभूतियों दे भाव चित्रों में उतरे अपोे जपने ब्यवितत्व मै मेड 
विद्यमान है। इसी प्रकार उपछब्ध क्षास्प वा परियाम भी घ्िल है ! अष्टछाप वे कवियों 5 
काम क विधय था विवेवन करते हुए डॉ ० दौनदयालु गुप्त मिलते हैं-- “अध्टछाप के दे विय॑ 
के काश का मुख्य विषय श्रीकृष्ण को हीज्ानो वा मादात्मकर चित्रण है। महात्मा कि य 
ने सशूण भागवत की क्या था अनुक्रण किया है, परन्तु उम्में भो उन्होंने बज शष्ण बार 
सीछात्रां का वित्रण विस्तार और रत्तमठा से विया है। सृरतागर में भागवत के बारह 
सतपमा वे आपार से इृष्ण चरित के साथ, मय अदतार और पौराणिक राजाओं वा भी 
वेणन है। माददास न वृष्ण-यया के कुछ घन हुए प्रसुय ही छिये हैं परतु उड्ाने भी, शृष्ण 
शीलाओयो कै अतिरित, हृष्ण भडित से पूण अपय दिप्यो पर भी अपनी रचता मी है, 
हैप्ण महितर से अछूप उद्ते कोई प्रय नहीं लिखा । शप छ कवियों को उपलब्ध रघताओं 
बा विषय, इष्ण-चरित की भावात्मक प्ज-लीला ही है ।'"* 
दिप्रय एक होते हुए भी भावमयों भरित से प्रेरित होफर इन कवियों ने 'हृष्ण 
चरित व केवल उन भावात्मत स्थडों को ही इना है जिनम उनको अन्तरात्मा की अनुभूति 
गहरी उतर सकी है। इसहिए सूरदाम और सददास जस कवियों वी रचना में भी, भि हेति 
शृष्प चरित के कघा माय का भी किसी हद त+ बणन किया है भावमप स्थछू ही रतात्मव' 
है । इतिदृतात्मक स्थठ नीरस हैं। जिध भवन व) मानसिक बृत्ति जिस तीला मे रमी है, 
उसीता, उम्तव तमप्ता दे' साथ विवरण किया है । 
इन भभी कवियों ने पेवल प्रेम भाव का ही चित्रण किया है| इत विश्रणों में आम 
पुह्टि हो भावना और छोकरजन डारिणी शकित हात हुए भी मर्यादा वी कमी दराबर बनी 
हुई है । यह बभी उन श्यगारिक वणनों मे अधिक ,सदक्ती है जहाँ उद्होंने रापा और हृष्ण 
की युगछ-छीलाओं का माधुय गाव से बदन किया है। कुछ उदाहरण देखिए-- 
नवरग कथुरो तन गाढ़ो, 
जवरग घुरग चूनरों श्रोदे चढ्ढ बूटी ठाड़ो। 
चयरग मदन भरुपाल लात सां प्रीति निरन्तर बाढ़ी, 
प्यार तमाल लाल भन सपटो कनकलता-सी श्राड़ो । 
ध्ब रए सुदर नरल किसोरी, क्षोकाला गुतपाडी 
परमानद स्वाधी को न्ञौवनि रस सागर मथि कड़ी ।3 
र् रे 
परिरम्भत मुख धुस्घन कच कुच नोडी परसतक, 
सरसत प्रेम झनग रघ नवपन ज्यों बरपत ४ 


दा है 


कल 
१ अिछदाप! डॉ3 एरेन्द्र मी, ए० ५५ १ 
है अष्यदाप भर बल्लम संम्यदाद चू० ६३४] 


है परुवानलटाप पन्‍ुसदइ) डॉल इश्वन्यात गुतत, पद १२० | 
४ निटाम!, रामचद्र शुस्न; बृ० १६६ ) 


मराठी भोर हिन्दी हृष्ण-कवियों के कृतित्व का स्वरूप श्डा 


श्री गोवरघन गिरिसघत फंदरा, रेसि निवास कियो विय-प्यारी। 
उठ चले भोर सुरति रंगभीने, सन्दन्‍्तन्दन दृषभान-डुलारी ध 
इत विगलित कचसाल मरगजी, श्रटपटे भूपन्त सरगजी सारी। 
उतहीं भ्रधर मसि पाग रही फवि, दुहें दि्ति छवि बाढी भ्रति भारी॥ 
घंपत भ्रावत्र रति-रत जीते, फरती संग गजवर गिरिघारी। 
'उतु्भु जदास निरखि दम्पति छुबि, तब सव घत कौनो बलिहारी ॥१ 
4 >ट ३ 
भ्राए हो उठि भोरहितें, रसमसे . वन्द-डुलारे। 
अरुत नेस झ्रु बेस अटपटे, सुखत देखियत अ्रधरत रंग भारे ॥* 
+-योविन्द स्वामी 
झति ही कठिन छुच ऊँचे दोऊ सितम्वति सों 
गाढ़े घर लायक सो भेरी काम-हुक ॥३ 
--छीतस्वामी 
पिर्याहू निरक्षि प्यारी हंस दोन्हो । 
रीमे स्पाम अंग-अंग न्रिखत, हेँसि नागरि उर लौन्‍्हो ॥ 
श्रालिगन दे श्वर दसन खंडि, कर गहि चिद्रुक उठावत। 
नासा सों नाप्ता ले जोरत, नेन-नैन परसावत ॥ 
द॒हि भ्रत्तर प्यारी उर म्रिब्यों, झक्षकि भई तब म्यारो। 
सूर स्थाम मोकों दिखरावत, उर ल्याए घरिष्यारी ॥४ --सूरदास 
पिछले पृष्छों में हमने देखा है कि मराठी के कृष्ण-भक्त कवि सामदेव, तुकाराम, श्रीधर 
आदि ने भी कृष्ण-छीलाओं का श्यृंगारिक वर्णत किया है, परन्तु उनके वर्णनों में केवल 
पौराणिक भ्रसंगो का निर्वाह होने के कारण शूंगार का छौकिक रूप 
निष्कर्ष अ्खर नही हो पाया है भौर न ही उन्तकी निजी भावालुभूति के 
उनमे दर्शन होते हैं ॥ उत्तका खूंगार अधिक वस्तु-निष्ठ है । कृष्ण 
के प्रति गोपियों के प्रेम में वि्लुऊता का मर्मस्पक्षी चित्रण है, परन्तु उसमे काम-बासना की 
उत्कटता का कही भी दर्शन नही होता । गोपियाँ क्षण-भर को भी नही भूलतीं कि उनका 
प्रियतम परब्रह्म-हूप है । इसीलिए इन कबियो के झ्ंगारिक चर्णेनों में अध्यात्म का सूत्र 
सर्वत्र विद्यमान है | ऐसा ऊूयता है मानो इन वर्णवों में कवि अपनी ततटसथता बनाये हुए है; 
घह उममें स्वयं नहीं खो गया है । 
अष्ठछाप-कबियों के कृष्ण-छीला-वर्णन में भी परिप्राटी का ही अधिक पाछन हुआ 
है, परन्तु उनकी भवित प्रेम-छक्षणात्मक होने के कारण इन बर्णवों पर स्वानुभूति का भी 
पुट चढ़ा हुआ दिखाई देता है । इसीछिए उनके अइंभारिक वर्णवों में मक्ति और व्यक्त के 


१५ अप्टछ्धाप परिचय, प्रमुदयाल सीतक्ष, पृ० रुष८ | 
२. वही, पु० २६० । 

३. बद्दी, पृ० रदृप | 

३६ सरुसाहर, १०-२४१९ | 


रथ मराठी भौर हिन्दी हृष्ण-कास्य का सुतनात्मह प्रष्ययत 


एक साथ दर्शर् होते हैं। इन कवियों के शगारिक पहों को तुझना करने पर हम कर 
विअय कर्वियों की अपेक्षा सूरदास वे शपारिक पदों मे छौतिदता का पूद कम बस 
यह उतकी व्यवितयत भवित भाववा का ही परिणाम है। इसलिए तो सुर के 2284 
वणन आदि प्रसयो मे जिस रागात्मकता तथा अमिव्यवना वा दर्चन होता है उतर गम 
उनेते शगारिक पदों में नहीं होता । इसवा यह अच कदादि नही रि उनवे लीला-वशन 
कवित्व वी कोई कमी है । मु पे 

सूरदास ने 2०० के दो हो अप अपने वाब्य मे प्रतिष्ठित हिए 52054 
और योवन । विस्तु इनका जितना सागोक्ंग वणन सूरदास ये विया है, उतना वे 220 
हिद्दी बवि न किया है और 7 हिसी मराठो कवि ने यह सच है हि मराठी स का 
दी भाँति सामानिक और राष्ट्रीय चेतना यूर के वाब्य मे यहाँ मिलता, किन्तु 20243: 
भूछ होगी कि वे समान कै प्रति पूण रूप से उदासीन थे । सूरसाहित्य में अनेक स्थान दर 
हम सामाजिक सम्बधों मे पाखण्ड और करता के प्रद्ि तौव्र थाधात पाते हैं। ऐ परस्दु यू पा 
प्रघानतया प्रेम + ही कवि हूँ और मुस्यत इसी विपय वा विस्तार उपके साहिल मे हुआ 
है । उनके इृष्ण महाभारत अथवा गीता के शेप्ण न होवर श्रीमदुभागवत के बाल रृष्ण बोर 
वहष हष्ण हैं ओर उहीता विस्तृत वर्णन उतहोने किया है। यद्यपि मुरदाप्त वे लिए हृष्ण 
की छीछा प्रग्नु की लीछा है, एर भी मानव-जीवत का जितना चित्र विचित्र, स्वाभाविरें, 
पजीय भौर मामिक दणव मूर मे कया है. उतता मराठी कवियों की कृतियों मे नहीं 
मिलता । वल्तुत गूर का श्गार वणन माव-जीवन का ही वणन है, क्योंकि उद्दोते हृष्ण 
हो ईएवर ये रूप में कम देखा है सा के रुप में अधिर। कृष्ण के प्रति सूर का प्रेम आत्मा 
अभ्नूति पर आधारित हैं इसीतिए तो अन्तम थित्र होकर वे कहते है--- 

प्रीति करि काहू सुख्च व लक्यों। 

पर वा बाल-हीला वणन अत्यन्त प्रभावगाती ओर स्वाभाविक है | बालक कृष्ण 
आसन हुराहर खाते हैं माँ ऊहें ऊछ्चल से बाँध देतो है। वह दूध पीना नहीं चाहते, मां 
#ालब दती हैं कि दूध पीने से चोटी वड़ेगी । यथोदा कहती है-- 
कजरी को पय पिजहु लाल, तेरी चोटी बढ़ 
क््ष्ण पूछते है--- 

भैया क्वाहि बढ़गी छोटे 

पर के परी से स्थपर, आनद, उपाह्म्ध, ई-व सह्य--इा सबके एक साथ दर्थन होते हैं 
और यही मूर को अपनी दिशेघवा है। इृष्य-जीवव के एक सीमित झग को लेकर उसका 


जिवमा व्यापर और मपरपशों दर्णेन सूरदास ने किया है उतना मराठी कवियों ने भी नहीं 
जिया। 


ए-5---....._ 
है चर का मानस्थणर, अफराकद्र दुल, “माजोचना छ्विलयांडा 


अध्याय-८ 


सराठी ओर हिन्दी कृष्ण-काव्य का 
परवर्ती काव्य पर प्रभाव 


पिछले अ्रव्याय में देखा गया है कि सूरदास तथा अष्दछाप के अन्य कवियों ने भक्ति- 
भावना से प्रेरित् होकर अपने इष्टदेव कृष्ण की विभिन्‍न लीलाओं का गपने पदों में गुण-गाव 
करके भक्ति-रस को एक स्वतन्त्र-सा रूप प्रदान किया है। 
हिल्दी कृष्ण-काव्य छा रीति- यह भक्ति रस पांच प्रकार का है--शान्त, दास्य, सख्य, 
फालीन कवि देव, बिहारी, मत्ति- वात्सल्य एवं मघुर | इन पांच भावों पर आधारित भकित 
'सप्र भ्रादि तथा भ्रा्ुनिक कवि का उनके काव्य में समावेश होते हुए भी उन्होंबे भक्ति-रस 
भारसेन्डु, हरित्रीध, सेघिलीशरण की शास्त्रीय व्यास्या नहीं की । कृष्ण-भवत कवियों की राधा 
पुप्त तथा द्वारिकाप्रछाद भिश्व अनन्य स्वकीया नायिका है तथा बन्य गोपियाँ कुछ परकीया 
पर प्रभाव हैं और कुछ स्वकीया। उनका प्रेम एकनिप्ठ प्रेम है। गोंपियाँ 
काम-रस से युक्त हैं, पर वाद में उतका काम शुद्ध प्रेम ह्ढी 

जाता है-- डे 


सैलेंई गोपी प्थल काम, श्रसिराग रसोरस। 
धुनि पाछ्ठे निःसोम प्रेम, जिहि कृष्ण भये बस ६ 
८ >६ 2 
छँसेई क्षज की घास, कास-रस्त उत्कट करिरके, 

सुठ प्रेममय भई, लई गिरिघर उर घरि को 0 डा ७६ 
कृष्ण के साथ राघा और योपियों के इस प्रीत्ति-सम्बन्ध के फारण ही उनकी रचनायों 
में रंगार के विश्निन्त भरसंगों के सुन्दर 'जित्र उपस्वित हुए हैं। इन कवियों से राधा-कृष्ण 
का जो हईंसररिक घर्णन प्रस्तुत किया है, उसपे राघा-कृष्ण के पारस्परिक अनुराग के कमिक 
विकास, उनके संवोग दया वियोग की थनेक चेष्टालों तथा उसके मान, उपालस्थ, सिलत 
आदि के विविय कथनों में न्‍्तमरिरामेद के अधिकांश सामग्री का अनायास ही समावेश हो 
गया है। हिन्दी के कृप्ण-भक्त कवियों का यह नायिका भेद च्वकीया के ही अधिक अनुकुछ 

है, अत: उनकी 


पा चामिका के अनुकूछ अज्ञातयौवना से छेकर सध्या, पौड़ा 
7 किद्ान्व पचाप्यावी, नन्‍द्धात, इ० २६३३ 





है ४ घराडी शोर हिंदों कृष्ण काव्य झा तुलवात्मर प्रष्ययर 


नायिवाओं बे छपभद सभी भेदोपमेद समाविष्ट हैं । खग्डिता नाविदा कैयो का 3 
इुबना बष्ट छाप दे प्रा, परतेश् कदि ने की है। उलष्ठिता, अधीरा 04200 
के' उदाहरण देषिए-- 
चद्घावलो स्थाम-मग जोवेति ३) 
कब सेल कर न्ारि सेबारति, कबहों मलय रम भोवति ॥ 
हबहू तैन धलसात जानिके, जल लें-्ले पुति पोष॑ति # 
कवहूँ भवन, कह शॉगनहँ, ऐंसे रैन दिगोवति ॥ 
कवहुँक विरह जरा अ्रति प्यादुल, भझाइुलता गन हा ५ 
"सुर स्पाम बहु रसनि रमन विष, यह फढि तब गुर दोवति ॥ 
'सूः हु / पह +-सूरदाह 
प्राए ही उठि भोराह तें, खमतें, . गईइतारे । 
प्रश्न तन झद बैन प्रटपट़े, सुख देखियत भ्रवरन रंग भारे॥ 
एतो बाट कित करत गुसाईं, जहाँ जाउ, जाके हो आव-यारे 
नोविद प्र दिय भले छू मत्रे जाति, जसे तन स्याम, बसेई मत करे ॥ 
--गौविंद स्वामी 
दोरि-दोरि प्रार्वति, मोहि सदादति, दाप्र खरच बू मोल सई री। 
प्रचरा पततारति, मोहिं को जिजावति, तेरे बदा दी हु चैरी भई री ॥ 
जारी छ९ दूती तू भवर झापुने, लाख वातन की एक बात दही री । 
'नाददासस' प्रमु थे क्यों नहीं प्रावद, उसके पायन कहा मेहंदी दई री ॥ 
ज-मस्ददात 
भक्त वियों ने अपने दष्यदेय भू झगने मत को रमाने के लिए ही गायक-नायिका 
के ऐसे रुप-वणन प्रस्तुत विए हैं, नायित्रा मेद बे छिए नहीं ! भवित कार की यह हप-वर्णव 
प्रिषादों ही भागे चलकर रीतिकाल के 'तख शिप्त-वणन मे भ्रप्तिढ्ध हुई है। 
हल्दी के दृष्प-्भवर कदियों दी इस विश्विप्ट आऋुगारित चणन पद्धति के बारण ही 
अपिक्तर विद्याव्‌ रीति-वालीव प्रवृत्तियों एव रचताओं पर विचार बरते समय उन पर इृष्ण 
सक्ित-काहप का प्रमाव देखते हैं। प्राव कहा जाठा है कि कृष्ण भवत्र कवियों द्वारा प्रति 
पादित इृष्ण का सौन्लय, गोपियों का प्रेम, डृष्ण मोर गोपियों का विहार, जिसमें अनिवार्यत 
अलौकिक और आध्यात्पिक तत्व सन्विहित हैं. रीतिकाछ मे छौजियः घरावछ प्र उतर 
आया) डो« रामजुमार वर्मा ठिपते हैं-- इस प्रेम के अलौकित' रहस्य की घारा अपने 
वाह्तविक रूप में अधिक दूर ढक प्रवाहित न हो सरी | उसने आध्यात्मिक स्वरूप का 
प्रदण भौर छमी भव कवियों से एक ही रूप में नहीं हो सका । प्रेम मे दोत में प्रेम द्वीषा 
पहन हुआ और उसमे सांसारिकता और पराविद आक््यण की टूचित गाशआ गई। फ़्छ 
गह हुआ दि श्रीहृष्ण यूरधस हे मु बाप्-यघाती न॑ रहवर गोपियों दायर होडी छेलने के 
लिए बार-बार पजिद पिए जआानेषादे शा, फिर आइयो सेल होरी' वाछे श्रीजृष्ण हो 
पं शीत साख की परम्परा पर विचार एरते हुए मे आगे लिखते ई-- विशण बी 
है रिद्ठाफ्ारित्व का घारोचनारक एन्दिउ इुब ३१८॥ 


मराठी और हिन्दी हृप्ण-फाव्य का परवर्ती काव्य पर प्रभाव रथ 


सब्हदीं शताब्दी के छगभय घार्मिक कार की पवित्रता नष्ठ होने छगी थी । उसमें शुंगार 
के अत्यधिक प्राधास्य ने चासना के वीज वो दिए थे । राघा और कृष्ण की विनय अब कवित्त 
और सवैयों में प्रकट होकर चायिका और नायक के भेदों को कौतूहरू-बधेक पहेलियाँ 
सुलझाने छगी थी।”* 
वास्तेक में रीति-कालछ के काव्य पर हिल्दी कृष्ण-काव्य का उत्तना प्रभाव नही पड़ा 
जितना कि आज प्रायः विद्वान मानते है। यह सत्य है कि रीति-कालीन कवि देव, बिहारी, 
मतिराम, घनानन्द आदि की अधिकतर रचनाएँ रबा और कृष्ण को लेकर ही लिखी गई 
हैं तथा उनमें उत्तान श्रृंगार और नायिका-भेद ग्रचुर मात्रा में समाविष्ठ हुआ है, पर केवल 
विषय की हृष्टि से ही उस पर क्ृष्ण-भवित-काव्य का प्रभाव मान लेना युक्‍्ति-युक्‍त नहीं 
जाने पड़ता । वास्तथ में रीति-काछ अपने में एक स्वतत्त्र युग का उद्घाटन करता है। रीति- 
काब्य ऐहिकतामूलक सरस काज्य है । ऐसे काब्य की रचना कृष्ण-भक्‍त कवियों द्वारा राधा-कृष्ण 
की केलि-की डाओं के वर्णनो के कारण न होकर बहुत पहले से होती चछी आ रही थी। हाल 
की सतसई, जिसका मूछ रूप ईस्वी सन्‌ के आसपास का मात्रा जाता है, इसी प्रकार का 
श्युंगार-प्रघांव काव्य है । सतसई के विपय में आचार्य हजारी प्रसाद द्विवेदी छिखते है---/इस 
सतसई का प्रभाव बाद में संस्कृत साहित्य पर भी पड़ा और गोवध॑न की “आर्या सप्तशती' 
चस्तुत्त: उस्तीके आधार पर लिखी गई, यद्यपि उसका आधा सौन्दर्य इस सप्तशती में कम हो 
गया है। हिन्दी के प्रसिद्ध कि विहारीलाल की सतसई भी इस प्रस्थ से प्रभावित है, 
जो सुकुमारता में अतुलनीय है। सैकड़ों वर्षों से बह रसिकों का हियहार बनी हुई है और 
जब तक सह्दयला जीबित रहेगी तब तक दनी रहेगी । कं 
“हाल की सतसई में जीवन की छोटी-मोटी घटनाओं के साथ एक ऐसा निकट 
सम्बन्ध पाया जाता है जो इसके पूर्व॑वर्ती संस्कृत साहित्य मे बहुत्त कम मिलता है। प्रेम 
और करुणा के भाव, प्रेमिकाओ की रसमयी क्रीडाएँ ओर उनका घात-पअतिधात इस ग्रन्थ में 
भतिणय जीवित रूप में भस्फुटित हुआ है । अहीर और अहीरितों की प्रेम-गाथाएँ, प्राम- 
बधुदियों की मख्युंगार-चेष्टाएं, चक्की पीसती हुई था पौधों को सीचती हुई सुन्दरियों के म्म- 
स्पर्शी चित्र, विभिन्‍न ऋतुओं का भावोत्तेजन जादि बातें इतनी जीवित, इतनी सरस और 
इतनी हृदयस्पर्क्षी हैं कि पाठक बरवस इस सरल काव्य की ओर आकृष्ठ होता है ।/* 
'रीति-काछ की ऐहिकतामूलक प्रवृत्ति का कारण तत्कालीन सामाजिक, धामिक और 
राजमीतिक परिस्थितियाँ ही थी जिनका विस्तृत विवेचल इतिहासकार कर चुके हैं। अतः 
उन पर पुनः विचार करना आवश्यक नही है। यहाँ इतता ही कहना पर्याप्त होगा कि जिस 
विषय और पर्णव-शैली को रीति-कालीन कवियों ने अपताया, वह परम्परा से चली आ रही 
थी । समय-समय पर काछ की विशिष्ट आवश्यकंताओं और छोक-रचि के कारण वह ओझल 
अवश्य होती रही, पर उसका अस्तित्व स्बंदा विद्यमान था । रीति-काल की अनुकूछ परि- 
स्थितियाँ पाकर यह्‌ लुप्तप्राय काव्य-घारा फिर प्रचण्ड रूप घारण करके बहने ऊूमी । बतः 
इस काव्य-घारा का परम्परागत सिजी अस्तित्व मानते हुए ही उस पर कुंप्ण-भक्ति 


२- दिन्दी साहित्य का भालोचतात्मक इतिदात्त, ए० इ२६) 
२, द्विन्दों सादित्व की यूमिका; इ० दृहसन्ट्र्३ ) 


१४६ मराठौ झोर हिंदी दृष्ण-दाप्य का हुततातमह प्रष्यपत 


माम्य का प्रभाव देखते का यहाँ प्रयत्व किया यया है । कई 
ऊपर बहा गया है दि रीतिलास हे अधिकतर शवियों ने, जिनमें गुछ धर का 

हैं, अपनी कविता का दियय राया-रुण को दयाया औौर उनके रुपन्‍व्चत में माविता जि 
नल-शिष् का सरस वर्शन ही प्रस्तुत नहीं दिया, अपितु इन मायक नाविवाओं को लेकर रीठि 

ग्रायों की भी रघना री। रीतिजालीन उत्तान शरगार-वर्पेन के लिए दायर और सा पिताओं के 
इस चयन में कृष्य मक्ति-ाव्य का अप्रत्यभ प्रभाव स्वीरार रिया था सकता है, क्योंकि राश 
और दृष्ण को कैकर शगार-वघत भक्त-झुवियों को अपनी गल्पना महीं थो, अपितु उंप्की 
गरा ही सरस और दाब्याध्मक वर्णन उन पूववर्ती कबि जयदेद, विद्ापति परशृति कर हो 
चे। रीतिकालौन बर्धियों ने इसी प्राची परम्परा को आगे बड़ाया। नायक और ताविश 
के अपने रूप-वशव में इन कवियों ने शश्श मक्विलास्प भी सम्यदा वा उपयोग दिया हो तो 
प्रएच को बात नहीं, कमोकि एक ओर उने दर्णेतों मे डृष्ण भक्त रवियों के दर्णेनों की 
अमिट छाप दिसलाई देती है और दूसरी भोर भवित की परम्परा का निर्वाह । इस दिपय 
पर दिचार करते हुए डॉ० मुन्तीराम धर्मा छि्षदे हैं--“धुप्टियथ री सेवा भक्त और हरि 
कौरा का जो स्वरूप सूरदास ने सूरसागर में सूडा किया, उसका परवर्दी द्विष्दो साहित्य पर 
प्रभूत मात्रा में प्रभाव पडा ) रापा और कृष्ण का जो रूप मूर ने अकिठ दिया है. उप्तकी 
अभिट छाप्र अय कवियों के बास्य प्रयों मे दिलल्ाई देती है। बेघव, देव, शिहारी, एसतीत, 

घदानन्द, भारतेलु, रलाकर, वियोगी हरि, सबके-सब अपनी काथ्य-सामग्री और मांवा- 

मिब्यमित के शिए सुर के बहुत भी हैं ।"५ उद्देति थोौमदृभागवत्, हरिवंश, वायुपुपण 

उेपा अम्प पुराणों के आधार पर सूरदास द्वारा वणित कृष्ण के सोन्दय-यर्णन पर पदों ही 

रबनाएँ ही नहीं को, अपितु उनको वर्णन-दली का भी अनुकरण किया है। हृप्ण बी शोगा 

डा धशन भरते हुए मूरदात रिश्ते हैं-. 

भोज सिन्धु न धन्त सहो रो॥ 
गार भवन भरिपरि उम्रि घलि भज को बोचितु फिटति दही से ॥६ 


९ ३ >८ 
भमुपति उरर भ्रागाप उदधि तें उपज्ी ऐली धबनि कही रो ६ 
पूर स्पाम अमु 


मु इख् नोसमनि दब बनिता उर लाइ बुंही रो ॥९ 
देव ने इतो भाव को निम्न प्रकार से क्ह्ठा हैं-- 


सूतों के परम पु ऊमों के भनत्त सब 

तु्नों के नदोस नहु इन्दिरा झूरे परी । 

महिमा धुनौसन की सपति दिपीतन कौ, 

ईसन को सिद्धि भ्रजबीपी बियुर परेड 

भादों की भ्देरी भषराति, मपुरा के पण, 

प्राय के सपोय देव देदकों दुरे बसे 0 
७७७७७७७०७-+०७४+०*-०-०-०-०-०७ 


१ भारतोव साधना भौर सर छाद्दित्द, ० इब्र । 
१ शुरसागर (समर) पद ६४७। 


मराठी भोर हिन्दी फृष्ण-काव्य फा परवर्ती काव्य पर प्रभाव २४५ 


पारावार पूरन शक्रपार परब्रह्म रासि, 
जसुदा फे कौरे इक वार ही छुई परी ३ 
क्षष्ण-छवि की यही अभिव्यंजना परवर्ती कवियों की रचताओ में भी ज्यों-की-त्यो उतरी, है। 
कुछ उदाहरण देखिए-- जे 
गोरज विराजे भाल, लहलही बनमाज, 
आगे गैयां, पाछे ग्वाल, गवें मूदु तान री । 
तैस्ी धुनि बाँसुरी की मधुर मधुर तैसी, 
बंक चितदनि भन्द-मन्द सुसकान रीवा 
फदन्न विटप के निकट, त़ठिनों के तः, 
श्रटगा चढ़ि देखु पीत पट फहरान री + 
रस बरसाव, तन तपन बुक्तावं, 
न॑थ प्राननि रिक्षाव वह आवबे रसखान री ॥ 
>>रसखान 
सीख मुकुठ कि फाछनो, कर सुरली उर माल । 
यह वानिक सो सम बसी, सदर बिहारी लाल ॥ 
++बिह्ारी 
पायन नूपुर संजु बजे, कटि किकिनि से छुनि की मधुराई ६ 
साँवरे श्रंग लते पटपीत, हिये हुलते बतमाल सुहाई 0 
माथे किरीठ, बड़े हम चंचल, मंद हेंसी सुलचन्ड छुर्हाई ॥ 
जे जग मन्दिर दीपक सुन्दर श्री प्रजदलह देव सहाई ॥ 
न्+दैव 
सुरली लकुट वारे, चंद्विका मुकुट बारे 
रित हमारे दरो राधिका रसन लू । 
+-हरिश्चन्द्र 
5पयु कत पदों में कृष्ण का वही वर्णन है जो सूरदास ते सूरसागर में क्रिया है। एक 
अन्य स्थाव पर सूरदास कहते है -- 
बाँह छुड़ाये जात हो निबल जानिके सोहि । 
हिरदे तें जब जाइहो मरद वर्दोंगों तोहि ॥ 
इसी दोहे के आधार पर देव ने लिखा है-- 
शवरों रूप रन्पों भरि बैनम, बेदनि के रस सों श्रुति सानी । 
भात सें देहत ग्रात् तुम्हारेद, बात तुम्हारेद बात दखानों॥ 
कंधों हहा हरिसों कहियो तुम, हो न इहाँ यह हो सह भावों 
था तन ते बिछुरे सो कहा, भनते श्नलें जु बसों तब जा्तों ॥ 
नवीढ़ा राधा का वर्णन सूरदास से इस प्रकार किया है-- 


रैश्र पराठों सौर हिंदी हृष्णन्‍्दाय्ण का शुतालर प्रष्शत 


गो साहु मयों नेहुसयों रस नव ढु दि दूषमातु स्थोरो हे 
म्रधो पीताम्दर मई चुदरी नई मई बूंदरति भोगति गोरी ॥ 
इसी पद के आधार पर देव लिखते हैं-- 


गौत भयो दिल चारि भयी, दिन दे नय मोधन ज्योति धमाते ॥ 
देहये.देद मंधेई रये नित भय सुभाग ने मदागातें॥ 
हद अर र 
सलाह नये थे सपी इुतही, यें नये हुये नह लगे नये माते ।! 
पूर के पद-- 
सकी इन मैनतु ते घन हारे) 
दिन हो ऋतु बरसत तिहि झसर हादा मस्रिव दो तारे ॥* 
का भाव घनावद की इस रचना में ज्योंजालयों उतरा है-- 
धत झादद क्षीयन सूल सुजांत करे कॉपत हू न कहू इरस ॥ 
टर् ञ्र ५ 
ददरा वरप्त ऋतु में धिटि के, नित हो अधियाँ उपरो बरस ॥ 
सूर का दूसरा पद है-- 
दितई चपल नन की कोर । 
2६ र र्प 
बहु घुरसो बहूँ सहुट भतोहर, बहु पट, बह़ँ जद्विका मोर ९१ 
सूरदास की इन्दीं पक्तियों को छेकर विद्वारी ने सिखा है-- 
कह! लड॒ते हय करें, पर ला बेहाल 
कहूँ मुरली, बहुँ, पीत पर कहें सकुट, बनसाल ॥। 
इन उदरणों से रौति-हालौन कविया की वणन-शली तथा भक्ठि दिपयक पदों की रच 
जामों पर यूरटाप का प्रभाव स्पष्ट हो जाता है। ऐतिहातिक्तानारी होन के कारघ री ति-काजीन 
कवियों को शरगार रप्त प्रधान राज्य बी रदना करता ही प्रभीप्ट था। भवित-परों की रचता 
सम्मकत उन्होंने वेवक परम्परा निर्वाह ओर अपने उत्तान श्ृयार प्रधान वाब्य पर मकिति को 
सैटिक आवरण डालकर उस छोसपग्राही दराने वे लिए हो वी है । उनको अनुभूति में मक्‍्त 
कवियों की जनुभृति की तीद़वा नहीं है कौर न हो वह वातावरण है। अत उनके भक्ति 
पढों में उच्च वाब्य के समस्त गुण विद्यगान होते हुए मी सच्चो बवुभूदि वे' दशन नही द्ोते। 
अब की हीद यदुभूनि के अभाव के काएण हो मवित-काल के अ्यगारिक वर्षेन रीति-झाठीत 
कवियों के हाथों उत्तात रूप घारण करके पृष्ठ शउ से छौविक धराठल पर उतर बाये हैं! 
हप्ण मस्त कवियों ने स्दय रखसिक्त होने के लिए भगवादु की छीछाशओं का पहले ही भागवी 
झप प्रस्तुत कर दिया था। इन धणतों ने रीवि-कालीद कवियों के रूप-व्णन और राग दा 
के छिए गैंतिक आवरध का काय डिया । इसीलिए तो इन रुदियों के कृष्ण एक सैला, रप्तिक 
१ शएसागर (सपा), एश १६०३ ६ 
३६ बह पद ३६४२ 
१ परे, पद ३२५७३ 


सराठो और हिन्दी कृष्ण-काव्य का परवत्ती काव्य पर जाव रे 


रण 


और कामोत्सुक नायक के रूप में चित्रित हो सके और राखा एक कामात्थ नायिका मात्र 
बन गई। राधा और कृष्ण का यही रूप निम्बलिद़ित दोहे में व्यवत हुआ है-- 
राधा हरि हरि राधिका, बनि श्राएं संकेत । 
बंपति रपि दिपरीत सुछ, सहज सुरत हूँ लेत ॥* 

सहुदय चाहें तो इसमे भक्ति की तन्‍्मयता के कारण राधा और कृष्ण की एकरूपता खोज 
निकाले । 
इसी प्रकार देव कहते हैं--- 

भोर ही भोरे ही अओदृबभात्रु के झ्ायो अ्रकेलोई केलि भुलान्यो । 

देव जू सोवत ही उत्त भामती झहीने महा झलकी पह॑तान्यो । 

आारस ते उघरी इक बाँह भरी ऊबि वेखि हरी अकुलान्यों। 

सोड़त हाथ फिरे उमड्यो-सो सड़ो क्षज चीच फिरे मसड़रात्यों ९ 
पतिराम के कृष्ण तो रात की क्रीड़ा से त अधाकर दिन में भी उसी ताक में रहते है--- 

क्रेलि फे साति अबानो नहीं दिन ही में लला पुनि घात लगाई ॥ 

प्यास लगी फोउ, पानी दे जाइयो', भोतर बैठि के बात सुाई । 

जेठि पढाई गईं इुलही, हेंसि हेरि हेरे भतिराम बुलाई। 

कान्ह के बोल पै कान र दीन्‍्हीं, चुगेह की देहरो पे घरि झाई 0३ 

भारतेन्दु के पहले हिन्दी के रीति-काछीव कवि रूढ़ि-प्रस्त राधा-कृष्ण की लीछाओं और 
नायक-वायिकाओं के कल्पित ऐद्वयं और चिछास के ऐसे ही वर्णनों में हुवे हुए थे । वैष्णव 
होने के नाते भारतैन्दु ने भी अपने काव्य में इसी परम्परा का पाछ्व किया। एक शोर 
उनके भक्ति-पदों पर सूरदास की वर्णन-शैली की छाप इृष्टिगत होती है, तो दूसरी ओर 
श्रेंगार-रस-वर्णन में रीति-काछ के कवियों की । उनके काव्य की इन दो घाराओं पर विधार 
करते हुए डॉ० लक्ष्मीसागर वाप्णेय छिखते हैं--“उनकी भक्ति-सस्बन्धी रचनाओं पर बदि 
कबीर, सूर, तुलसी, मीरा, रसखान आदि का प्रभाव है, तो रीतिजोली की रचमाओ पर 
देव, घतानन्द, ठाकुर, बोधा, हंढी, पदुमाकर आदि कवियों का प्रभाव मिलता है--विशेषतः 
घनानन्द, आलम, ठाकुर आदि कवियों का । इन कवियों की भाँति भारतेन्दु हरिश्चस्द्र की 
रचनाओं में प्रेम की स्वच्छन्दत्ता हे ॥ 
भारतेन्दु की रचनाओं में राधा-कृष्ण की केलि-कीड़ाओं को केकर संयोग और 

वियोग-शुंगार तथा नायिका-भेद का ययेप्ठ वर्णन हुआ है, यहाँ तक कि रोति-परम्परा के 
मनुत्तार उनके क्ृण्ण समस्त कोक-ऊकला के ज्ञाता चित्रित हुए हैं-- 

सब झुजन बैठे पिया चन्‍्दलाल जू जानत हैं सब फोक-कला। 

दिन में वहाँ दूती सुराय के थाई महःछबिबास नई झबला 


१. बिदारों सतसर, देवेन्द्र रा्मा एन्द्र? दोदा अप | 

३. रॉतिकान्य की भूमिका तयः देव और उनकी कदिता, ॉ० नगेन्द्र; ० ६७ ॥ 
३« हिन्दी सादित्य का इतिशाल, आचाये रामचन्द्र झुक्ल; पृ० रश्ड | 

४० भारतेन्दु इरिश्वच्ध, पृ० १४६-०१५०। 


२१० परही भोर हिंदी इृष्ण काव्य का तुततातक प्रधयत 


जब धाय पहौ 'हरिद्ाद” विया तब बोलो घन तुम मोहिं घला। 
मोहि लाज सगे दलि पा पर दिल हां हहा ऐसी ने होने सता ॥* ३ 
पर्तु, भक्ति के पढों मे ये ही राषा इृष्ण अछोतिर रुप घारण किये हुए हैं। इप्टेव 
प्रति कवि की अनुभूति निम्नलिखित पद से विदित होती है-+ 
गज के सता-यता मोहि कीले । 
गोपी-्यद पश्ज पावन की रज जामें स्वर मोजे ॥ 
प्रादत ज्ञात कु ल दी गसियत रपसुपा नित पीजे) 
भरी राधे रापे सुद्ध यह भ्रर 'हरीधाब फो दोने॥ 
भारतेलदु ये ऐसे अवित पर्दों में यूरदाय की मधिट छाप अनिर्काणा दो हैः यहाँ 
हड़ हि उनदी अभिम्यजना और वर्णन-योडी भी सूर ना ही अनुसरण करती है। दोगों पी 
रुघताओं का प्राम्य निम्नलिखित पदों में देखा जा सकता है-+ 
अपो, संत न भये इस बोस ३ 
एक हुहो भो शयो प्यास सूय, को भाराध ईस ॥ 
>-सूरदात 
रहूँ दर्यों एक स्यान अति दोय 
जिन मेनन में हरि रप्त ्शामो तिहिं क्यों माये कोय । 


>+मारतेदु 
सूरदात्त लल्ल काली वॉमरि प चढ़े न हूजो रप 


+>सूरदात 
रण इसरो प्रोर चढुंगा नहीं, भ्रलि सावरो रण रप्यो सो रग्यो ॥ 
“+मारतेन्डु 
बुन्योत, हाली, घद्धावलि दी रक्तियों म खडिता नायिका के चित्र, प्रेम प्रत्ग 
आदि अनेक पदों मे मारते दु ने सूरदात का ही अनुभरण कियां है 3 
भारतेन्दू के काव्य मे विषय और ह्ैदी--दौतों को लेकर परम्परा का विर्वोहि हुआ 
है, पर हरिऔष, मैंविलीसरण गुप्त और द्वारहाप्रप्ताद मिथ्र भरी रचनाओं में इस परम्परा 
को एक नया मोड मिला । हरिओप की हृष्ण-यरक रचनाएँ कृष्ण भक्ति-काव्य से विशेष रूप 
ते प्रभावित्र रही हैं; यह सच है कि सूरटास जैसी भक्ति कौ तोद् अनुभुति उतमें अभिव्यक्त 
नहीं हुई है, छपापि उसकी रचताओं में भक्ति-मावना और छोक हित का सुन्दर समस्वय 
हुआ है। कदाचितु लोक हित के इस विशिष्ट हष्टिकोष के कारण ही उन्होंने वृष्ण मक्त 
कवियों द्वारा बणित अपने इष्टदेव की केंलि कीडाओं का अनुक्रण करते शसय औरवित्प 
और सयम की ओर अपिड ध्यान दिया है । देव, बिद्यारी पदुपाव॒न्‍, मतिराम आदि की 
रह ने उत्तान झगार की दरदछ में नहीं फंसे । उनका यह हष्टिवोग उनके नारी चरित्रों 
से गौर भी स्पष्ट हो जाता है दात्तवव म उ्दोंने नायिका भेद परिषाटी म एक कन्तिन्सी 


यापशात उमा» मजाक 
३ खेत इरिरत्रद, दो छत्यामागर गालेंव पूृ० १४५० १४६। 
2३ बरी, पु० १४४ 


३ भाइवय साधना और दूर सादित्य, हों? सुरौधर रामों। ए० इृद८ 
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उपस्थित की है। उनकी नायिकाएँ मुग्घा, खंडिता, मासिती से होकर धर्म-प्रेमिका, लोक- 
सैविका, देश-प्रेमिका, जाति-प्रेमिका तथा परिवार-प्रेमिका ही है। इन सभी नायिकाओं में 
रौतिकालीन कामुकता के स्थान पर राष्ट्रीय भावना और त्थाग-अधात प्रदृत्ति विद्यमान है। 
इस जौचित्य और संयम के कारण ही “प्रिय-प्रवास' में उन्होंने योपियों को उतना महत्त्व 
नही दिया जितना राघा को दिया है। 'प्रिय-प्रवास' के अस्तित्व के लिए जितयी आवश्यक 
वियोगिनो राघा है, उतनी यश्योदा भी नहीं है। राघा जौर कृष्ण के प्रणय-विकास का चित्र 
कवि ने बड़ी ही सावधानी से अस्तुत किया है। कवि कहता है-- 
जब निदान्त शझबोध मुझुन्द थे। 
घिलसते ऊब॑ केवल अंक में 
बहू ठभी दृष्भानु-निकेत में 
अति सम्राइर साथ गृहीत ये। 
उविवती छुहिता बृषभानु की, 
निपट थी जिस काल पयोगुसी । 
बहू तभी ब्रजमसूप कुद्ुस्व की, 
परम कौतुक पुतक्तलिफा रही॥3 
यह अ्लीक्षिक वालक वालिका, 
जब हुए कल-ऋडन योग्य थे। 
परम तन्मय हो बहु भ्रेस से, 
तब परस्पर ये वह खेलते । 
फलित क्रोडन से इनके कभी, 
ललित हो उठ्ता गृह नन्‍्द फा 
उमड़-सी पड़ती छवि थी कम्री, 
बर सिकेतन में वृषभातु के। 
कबि ने राघा का बड़ा ही स्वाभाविक और मानवीय चित्र अस्तुत किया है । विचित्र 
सोन्दर्यशाल्ी ऋष्ण के प्रति राघा के हृदय में पहले आकर्षण और फिर प्रणय का संचार होता 
है। वह अपने कोमल हृदय को तो कृष्ण के चरणों से अधित कर ही छुकी है, विधिपूर्वक 
पत्ति-झूप में उनको वरण करने की भी उसकी कासता है, पर कृष्ण के मथुरा चले जाने से 
उसको भावना पर अचानक तुपारपात हो जाता हे और वह स्वयं परोपकार की ओर अधिक 
प्रवृत्त हो जाती है । वह स्वभाव से ही परोपकारशीछ है-- 
रोगी चुद्ध जनोपकार निरता संच्छास्त्र चिन्तापय 
राधा थो सुमुखी विज्ञाल हृदया स्न्नी-ज्ञाति-रत्वोपमा । 
राधा की ही भांति कृष्ण का चरित्र-चित्रण भी हिन्दी के पूर्ववर्ती साहित्य के एक 
अभाव की पूर्ति करता-सः प्रतीत होता हैं। यद्यपि यह सत्य है कि हरिभीष की अन्तर ष्ठि 
के सामने भक्त-कवियों हारा वर्णित कृष्ण का स्वरूप नहीं रहते पाया, फिर भी एक आदर्श 
महापुरुष के रूप में कृष्ण का चित्रण करके जोर उनके णीवन से ध्क्ति तथा माधुर्य की 
सोन्द्ये-सुष्टि करके उन्होने भक्ति तथा रीतिकालीन परम्परा को एक नई दिक्षा में भीड़ा |. 


श्र मराठी भौर हिन्दी शृष्घ-बाष्य का तुनदा/मद़ मलख 


नंद्रय प्रवास के कृष्ण सुदर, बनुर, सुदुभार तथा बनेक गुर्शों के आपार हैं। महाएृष्ि ड् 
समय थे स्वयंत्वेवक डा काये करते है-- 
पहुँचे बह थे उत्त मेह में 
जब प्रक्िचन थे रहते नहाँ। 
हर सभो सुविधा यह भाँति रो 
बहू उहें रखते गिरि झकर में की 
इसी प्रकार रहालों को अग्नि शी ज्वाल में भस्म होठे देखकर वे वाजोय अंतर के 
मां को जगाते हैं-- 
विषत्ति से रक्षरप सई सूत्र बाग, 
सहाय होना प्सहाय जीव का। 
उदारना सकट से स्ववाति रा, 
भवुष्य का सर्द प्रधान इृत्य है। 

“अप प्रवास” के कृष्ण मानदवादी हैं। उसमें वृद्धि, भवुराग और विवेक वा सुन्दो: 
सपर्ष रिखाया गया है। अधिक महृत्वपूष बात यह है कि वे बपती मातवोबि दुवछठ 
पर विजय प्राप्त करते हुए दिखाये गए हैँ ॥ राधा और कृष्य का मानवीय चित्र उपर्ियर 
करते हुए भी हरिबौध ने एक ओर रोहटिकालोन श्रगारिक वर्णेनों की उपक्ानी है और 
हूपरी झोर भक्तकवियों ड्वारा श्रतिपादित दृष्प हे ईइवरीय रूप को अधिक होकारय 
बताया है। 

मैपिलीयरण गुप्त ने इृष्य-सक्त कवियों ही हो मौति सयोग और दियोग खुशर 
का वर्गन किया है। पर उसमें रोतिकाल रा अविरेत नहीं है। राघा गौर गोपियों के विरह 
सन में रीठि की द्वाप अवरय हृ्टिगत होड़ी है पर बध्टद्धाप के कवियों टी मौति उडी 
गातियाँ प्रकृति को मराजुय नहीं कहठा । मक्तिकास्ेव परम्परा क अनुयार युप्तजी ने भी 
उद्धव-मोपी-सवाद तया दास प्रसण का दण्न दिया है, पर बहुत ही सक्षेपर मे ? उदकी 
योपियाँ सुर बौर नत्ददास को यावियों को ही माँवि वाहूविदग्धा हैं ठया पाव की बपपा 
सेक्ति को ही थप्ट मानती हैं कष्य डे वियोग थे राधा की कदण दया का हइयत्थं वर्षेत 
करत हुए एड गोपी क्ट्ट्दी है-+ 

ज्ञान योप से हमें हमारा 
यहो। वियोग मभता है। 


जिसमें भ्राह॒ति, प्रश्ति, रुप युथ 
सादूए, झरित्व, झुला है।* 
ट् ३८ 2] 
हमे मोह हो बही, किठु, वह 
उधो सपमोहन दा 
कक  8कक७क्क्‍स्‍क्‍-+-+-- 


है शापर, हृ७ १७७। 


मराठी और हिन्दी कृष्ण-काव्य का परवरत्तोी काव्य पर प्रभाव रश्३ 


क्वास, किन्तु चह उसी क्याम का 
लोभ उसी जल-घन का।* 
कृष्ण के विषय में अपने पुनीत प्रेम को व्यक्त करते हुए विश्युता अपने पति से 
कहती है-- 
अधिकारों के दुरुपयोग का 
कोन कहाँ श्रधिकारो ? 
कुछ भो स्वत्व नहीं रखतो क्या 
भ्र्शागिनो. तुम्हारी ? 
मैं पुष्यायं जा रही थो, तुम 
पाप देख वेठे हा! 
और भ्रप अवसर के घर को 
शाप लेख बेंढे हा !* 
04 ८ भर 
इयाम-सलोले पर यदि सचमुच 
सेरा भरत ललचाया 
तो फिर क्‍या होता है इससे 
कहीँ रहे यह फाया।३ 
अयबा तुम्हें दोष क्या, घुण ही 
यह 'द्वापर' संशय का 
पर यदि झपना ध्यान हमें है। 
तो कारण क्या भय का ४ 
इन पंक्तियों द्वारा कवि एक ओर कृष्ण ओर ग्रोपियों के परस्पर प्रेम को स्वीकार 
करता है और दूसरी ओर रीति-काल की दुर्गेन्वमयी वासना का वहिप्कार भी करता है । 
गुप्तजी की भक्ति पर भी राष्ट्रीयता और छोक-कल्याण का रंग अधिक घढ़ा हुआ 
है। इसीलिए भक्त-कवियों की भक्ति-बासना से प्रेरित होते हुए भी उन्होंने कृष्ण-भक्त कवियों 
हारा निरूपित कृष्ण के रूप तथा केकि-कीड़ाओं की ओर अधिक ध्यान न देकर गीता के 
दिव्य-सन्देश में ही कृष्ण के ब्यक्तित्व को देखा है। कृष्ण के वेणुवादन में मी गीता का ही 
स्वर थूंज उठा है। कृष्ण कहते हैं-- 
राम-भजन कर पांचजस्य ! तु, 
बेणू बजा हे प्ाज झरे, 
जी सुनता चाहे सो सुन से; 
स्वर ये मेरे भाव भरे-- 


२ दापर, ए० १८४ 
२० घढ़ी; ए० ३३। 
३५ बद्ी, पृ० ३६ । 
नह चह्दी; पृ० ६ ॥ 





श्श्र मराही झोर हिन्दी शृष्ण-हाव्य का दुदवासह पप्यपर 


कोई हो सब घम छोड तू 
झा, बस मेशा हार घरें 
डर मत, दौत पाप यह, जिसते के 
मेरे हाों तू मा तेदे? हॉल है व 
जय भारत! में प्रयगदयय जो योड़ान्वहुत ढृटण का स्वहर देखने को मिलता हैं वह 
मी महाभारत में व्ित इृ्य-चरित्र दी परम्दय का हो तिर्वाद कर्ता है। पद 
दाराप्रयाद मिय्र का 'हृश्यायन' इृष्ण मक्तिलाव्य में एक दया याद है। कट 
झाप के कठ़ियों ने बब ठझ दल्टमाचाय द्वारा प्रतिषदिद दुष्टिमाें का अदुयरण करे है४ 
व्‌ बाठ झव सौन्दय और रागादि प्रयदी को ठेवर ही दपोे काव्य की स॒प्टि दी थी हलक 
काटप सूडत में कृष्ण का घमर सस्यापक कघयागी रूप धरा उपेखित रहा था । रीविकार्डन 
दद़ियों ने भी गोपी जन-वल्लम और राघा-इृष्ण के श्वृग्ारिक वर्णेों में ही अपनी 65 
कौ दृसूदिता और वाब्य वा सौप्ठय हियण षा। इय प्रकार भारतेदु ठक शाप मे 
सादिहर मैं दृष्य का वेवर राइरजक रूप ही जतठा के सामत अस्ठुत हो रुका 
डारापप्रताद दिश् ने ृष्य के चरित्र के सभी पक्षों को अपने काब्य मे झमाविस्ट 
करके हिन्दी में सवप्यम हृष्ण के समग्र रूप का सामदे रदझूर मक्ति का विषय बवापा है । 
गापयीलष्प और दाघाहूष्य ही छगारिक लीचारों द रागो महामारत के राजबीटिड 
हृष्य का चरित्र या उपरेश जनता प्राय भरू/न्सी गई थो। 'झष्णायन' ने इस कभी रा; 
पूरा दिया है। इसी दस्तुस्थिति पर विचार करव हुए हृप्पायन की प्रूमितरा में डॉ? घोरेड 
दर्मा वया डॉ० वावूराम सक्वेदा लिखते हैं-- प्तुत महाकाब्य के रचयिदा ने हृष्ण चरएत 
के उपयुक्त ठीनों* विकश्वित रूपों को सम्पुण रुपसे उपस्थित किया है। वालन्गीपादठ बौर 
गोपी जवनदल्‍्तम तथा राघा इृ्ण का स्वरूप रुजीद भाषा मे फ़िर द्वेपादे सामते था गया 
है. यह उचित्र ही है। राष्ट्र की सेकठों वर्षों क्री स्वापत्राओं और प्रवृत्तियों को सहसा 
छुकय नहीं सकते। गह सम्भव ही तहीं पर उसके साथ सुयोग्य प्रत्या८ ने महामारत 
तथा भगवद्गीद्ा के धम-यस्‍््यायक और कूमया प्रयतह कृष्ण को सच्चे वास्तविक रूप में 
हल्दी भात्रा मापी जनता के सामते अबम दार उपस्थित करके बाय सस्क्ृति ठपा 
घम की ओर थ्रेरित किया है। दर्षों से इृष्प्चरित्र के चारों ओर दो कुदरान्सा एकमित 
ही गया था, उठे दूर करके इस महात्‌ चरिकन्दायक के उज्ज्वल स्वरूप मोर तेज को अपने 
बसहा हथ में बीसर्दी शताम्ते के इस सहाकदि ने सझ्ल्ठापूवद चित्रिठ किया है।* 
बडन उद्देश्य की पूष्ि के लिए कदि ते राधा को परव्रीयान भावकर इृष्य कौ 
कात्दा-कामिनी भौर सक्ति का अबदार मादा है । रापा के द्रघम दश्त में कृष्ण को क्षीर- 
ख्रिवु को याद आ जाती है ।3 इस उहिउ द्वारा कवि ने राधा का स्वक्रीया उया बदगाती 
होता ध्स्दादित किया है। गोरी-कृष्ण और राघा-कृच्य दे प्रेम रो परम्प्ध को बताए रख 
कर भी कवि ने न तो उसे अधिक डिस्वार दिया है और वे ही उसे रीतिकालीत कवियों 
है इचर ६० ।२। 





मे (5) क+“उर "पक कब्येप इप्ल, (स) गोपरब्न-वखम और राश-इच्त उदा (7) राचन्सप्ाद । 
है अनु कछु छीए सिन्दु सुति ऋाड ओचक शोदित मक कनदाड़ । 


मराठी झौर हित्दी कृष्ण-क्ाव्य का परवर्तों काव्य पर प्रभाव श्श्३ 


कौ भांति कजुषित होने दिया है । 
मराठी के कृष्ण-भक्त कवियों का परवर्ती कवियों पर प्रभाव देखने के छिए मराठी 
के क्ृष्ण-भक्ति-काव्य की परम्परा पर थोड़ा-सा विचार कर छेता उचित होया । 
मराठी में कृष्ण-भक्ति का आरम्भ महानुभावप॑थ के महा« 
सराठी कृष्ण-क्वियों का कवियों की रचवाओं से होता है । सन्त ज्ञानेद्वर ने ज्ञान और 
सध्ययुगोत कवि मोरोप॑त, कर्म के साथ भवित को स्वीकार करके शञानेश्वरी की रचना द्वारा 
रघुनाथ पंडित श्रादि कृष्ण-सक्ति की इस प्रतिष्ठापना में योग दिया था। मराठी में 
तथा झाघुनिक कवि भक्ति-पंथ का अधिप्ठान कृष्ण का चरित्र न होकर उत्तका उपदेश 
गोबिन्दाप्रज, माधव होने के कारण मघुरा-भवित का स्वतंत्र पंथ स्थापित नही हो स्का । 
जूलियन श्रादि पर प्रभाव पति-पत्नी के सम्बन्ध मे जो उत्कट माधुर्य होता है, वही प्रेमाभकिति 
देवता और भक्‍त में होती है। इसी धारणा के कारण भारत मे 
भधुरा-भवित के स्वतंत्र पंथ की स्थापना हुई थी (५ सघुरा-भब्ति की स्थापना के अनुसार 
देवता प्रेम का आस्वाद छेने के लिए ही अवतार लेता है, साधुओं की रक्षा और दुष्टो का 
दलन करने के लिए नही । सन्त ज्ञानदेव मे भी आराध्य और आराघक के बीच पति-पत्नी 
का प्रेम-सम्बन्ध माना है, तथा दास्पत्य-भाव के प्रतीक का उपयोग चार-पाँच धार किया 
है। इसी प्रकार अपने चार-पाँच अभंगों में उन्होंने स्वानुभूत विरहावस्था का भी बर्णेव किया 
है । वे कहते हैं--“घन गरजंता हो रही है, दायु बह रही है और मेरी विरहावस्था असहवीय 
हो रही है। इसलिए भवतारक कान्हा प्ले मेरी तुरन्त भेद करवाइये | चौाँदनी, चम्पा और 
चन्दन की सुगस्ध से मेरी विरहास्नि और अधिक भड़क रही है। देवकी के पुत्र के अतिरिक्त 
किसी बुरे से मुझे प्रेम नही है। चन्दन की चोली से मेरी कोमल देह धघक रही है, अतः 
कान्हा से मेरा तुरन्त मिलन कराइये ।” आदि | ज्ञानेश्वर से श्रीकृष्ण की प्रार्थना रुक्मिणी के 
ही रूप सें की है, त कि राघा के रूप में | अपती अनुभूति की तीज़ता प्रकट करने के किए 
उन्होंने अपने को स्वकीया, सती और साध्वी माना है। परकीया मानने से गोपी भाव की 
निर्भिति होती, जिसमें प्यंगार का स्वाभाविक निर्वाह होता है । 

संत नामदेव की 'यवक्कणों' तथा 'विरहिणियों' में भी कान्तामाव का समावेश हुमा 
है । संत एकनाथ ने कृष्ण-भक्ति-परक अपने ऊगभग्र तीन सौ अभंगों मे रास-भीड़ा, राधा- 
विलास, गौछण और विरहिंणी के पर्णव मे अध्यात्म को ही अधिक प्रश्नय दिया है॥ 'भाग- 
थत! भें अवश्य गोपी-भाच का समावेश हुआ है, पर इस विषय में अपने दृष्टिकोण को स्पष्ट 
करते हुए एकनाथ कहते हैं-- 

#रास-कीड़ा गोपिकां प्रति कोण स्हणे कामासक्ति”, अर्थात्‌ कौन कह सकता है कि 
कामासक्त होकर ग्ोपियाँ रास-क्रीड़ा करती थी ? कृष्ण के सहवास में काम विष्काम हो 
जाता था । 

संत एकनाय में रास-क्रीड़ा का अर्थ गोपियों का घ्यानन्योग साना है। संत एकसाथ 
की ही भाँति संत तुकाराम ने भी रात-क्री्ा और विरहिणी के वर्णन-परक कुछ अभंगों कौ 
श्चना की है। इन अंगों की संख्या पन्द्रह-वीस से अधिक नही है । इन थोड़े-से अमंगों मे 
भी कृष्ण के साथ रमसाण-होने वाठो गोपिकाओं झा वर्यत संत तुकाटम मे बड़े ही संयम से 
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हिया है, तथापि अपने आपकी गौरी मातकर यहीं उइनि पास के सणयात के वियय मे भी 
बढ़ा है वहाँ अध्यासण वी ही और सीधा सबेत है॥ वे बहते हैं-“ 
कायहुया रे जगनेटो, बेई भेटी एक येखें 
काप सोदक्रिल दो । गांदशानी येदिलें 
चेषदरो होता सम भगे क्षप सपवितें ४ 
हुक महणे पाहिएँ भायें। एव्डपां पेगें अदला ॥९ डॉ 
अर्याद-हे कार्हा | तू पिए मुझे एक बार मद बा! सार में हु बढा ग्राम में 
छांता है। क्यों इस मुक्त वन में तुके दूसरी प्रेयर्ियों ने बेर हिपा है ” में अब तक 
सहुवाम में थी । मैंगे भव तर धपने आपने! सूत्र सेमाछ रुप था, पर अब जब पे हरे 
हुई हूं तो तू अकस्माद अदृस्प हो पया है । 
सत दववित्री जतादाई से अवश्य रापा और इष्ण भी भढ़ाडो रा षणवे किया है 
पर ऐसे अंग मह्ष्या मं बहुत ही थोडे है। वह्ींकही उसे स्वय बपने को भी एप गत 
लिया है ( बहू कदती है-> 
राधा आधि मुठारो, क्रीश हु झवनी करी ॥ 
राषा इल्तत इत्तत, लासो विब्र भ्रुव॒नांत ॥ 
धुमनाते भेमेवरी | राधा जाषि तो मुणते ॥ 
आवडीने विडे देत । दाप्ती जनी उभी तेष॥* 
तथा, 
जद स्हुणे देवा भी झाले पेहदा । विपाले केषया घर हुऐ ॥ 
ऐसे बधत बहुत ही थोड़े होते के कारण वबविश्री के प्रमुख भक्ति भाव को चित 
नहीं 4रत। उपकी अधिवार काव्य वाध्मत्य और द्षान्त रस है ही ओन प्रोत है। परत 
कवयित्री का होपात के वा्य में भी बिदुछ के प्रति शुद्ध प्रम दी ही भावना व्यवठ हुई है! 
वार्तरी सम्प्रदाय के भवव-कजियों दे ब्राब्द गे मधुर भाव का जो घोटा-बेहुत 
भावेश हुमा है दढ सत्र #विपों की आात्मानुभूति पर हो सडिहम्दत है। 
भहानुभाव पथ वे कवियों ने अपने दृष्ण काव्य में ्गार वा सुत्दर परिषात' किया 
है, पर उन्होंते भी रवकीया मांव को ही अश्रव दिया है ॥ दास्प वी साविका राधा हें होकई 
कृष्ण की पत्नी रुविमणी है। नरेंद्र *वि इत 'रुश्मिणी स्दयवर', जो इस ओद्यान पर 
पवप्रथम मराठी कए्य माना जाठ़ा है, रुव्िमणी की विरहावस्था पा बडा ही छरम भोर 
रवाशाबितर चणन अस्तुत बश्ता है ) 
मराजी को आदि क्ववित्री महदवा के “धवले ' द्रप्ण एरिपरणी विवाद के प्रत्ण को 
छैेकर घर दिपयक संरस भीत हैं, पर वे शरवार की कोटि में नहीं जाते । सास्कर अट्ट वोरी 
कर का 'गियुपाठ वध मदयठी का बूतरा रइपाररस अबात प्रवस्धयाब्य है। इस प्रवद में 
कवि ने श्रीकृष्ण भर इविमणी के प्रेम-करुह तथा विरहिणी योपियों की हृल्यद्रावर अवस्था 
३ देवदीकर इत श्री तुझरान महाराशंचों गाया, अमग १२५० | 


३ (पत्र जर घुरारा $ बदन में बंका करते हैं, राध मरुमारता से सपने धर में भावी दै। सेड पर राश 
और इष्य एकन्दूमरे को ठामूल दे रहे हैं आर दासो जनी बढाँ खट्टी दें )) 
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का बड़ा ही सुन्दर वर्णन प्रस्तुत किया है । 
महानुभाव तथा वारकरी सम्प्रदाव के कवियों की काब्य-प्रवृत्ति के इस संक्षिप्त 
विवेचन से यह स्पष्ट हो जाता है कि इन कवियों ने मधुरा-भक्ति का प्रतिपादन नही किया, 
बहिक् कृप्ण-चरित की अपेक्षा कृष्ण के उपदेश को ही अपने काव्य का विषय बचाया । यदि 
कही उन्होंने कृष्ण-विषयक किसी पीराणिक आख्यान को छेकर प्रवन्ध लिखा भी है, तो भी 
चहाँ उन्होंने कृष्ण और रुविमणी के दाम्पत्य-प्रेम का ही स्वाभाविक गौर संयमप्ुर्वंक चित्रण 
किया है और इसीलिए उनके काव्य में शान्त रस का ही प्रमुखता से परिपाक हुआ है। 
भराठी के कृष्ण-मकत कवियों में भास्कर भट्ट ही एक ऐसे कवि हैं जिनकी मनोवृत्ति 
लौकिक काव्य लिखने की बोर थी, परन्तु लौकिक काव्य उस समय शिष्ट-सम्मत नहीं था । 
फिर भी भारर भट्ट के काव्य मे प्राकृत्तिक दृश्यों के मनोहर वर्णन, कल्पता की ऊँची उड़ान 
श्रोर ब्ंकार-विभूषित भाषा-श्ैली से तत्कालीत रसिक इतने मोहित हुए थे कि उन्होने 
भास्कर भट्ट को कवीझवराचार्य की उपाधि के विभूषित किया था । भास्कर की काव्य-प्रयूत्ति 
का अंनुकरण मराठी के लगभग सभी पंडित कवियों ने किया है ) 
पंडित कवियों के समय महाराष्ट्र में स्वराज्य की स्थापना हो छुकी थी तथा पिछले 
ऐोन सी वर्षों में महाराष्ट्र की भाषा तथा सम्यता में जो यावनी संस्कार आा गए थे उनसे 
मुक्त होने का भरसक प्रयत्त हो रहा था । छत्रपति शिवाजी ते अपने मंत्रिमंडल के अप्द- 
प्रधानों को संस्कृत की उपाधियाँ दी थीं तथा यह भी प्रयत्न हो रहा था कि राज-व्यवहार 
की भाषा शुद्ध मराठी हो भर जहाँ तक सस्गव हो सके, फारसी शब्दों के स्थान पर विशुद्ध 
भाषा का प्रयोग किया जाए । यह समय संस्कृति के पुनदृत्याव के लिए अत्यन्त अनुक्कूछ समय 
था, अतः विद्वानों का घ्यात स्वाभाविक रूप से प्राचीन संस्कृत साहित्य की ओर शाकषित 
होने ऊुगा । ज्ञानेश्वर ओर एकवाथ संस्कृत भाषा के विद्वासु ये तथा संस्कृत प्रस्थों पर उन्होंवे 
डीकाएँ भी लिखी थी । परन्ठु अभी तक साधारण जनत्ता के छिए संस्कृत के घामिक ग्रन्‍्यों के 
अनुवाद मराठो भाषा में प्रस्तुत करने की ही प्रवृत्ति यी। अब घामिक प्रन्यों के बतिरिक्त 
पौराधिक ग्रंथों एवं संस्कृत के काव्यों का भी मराठी में अनुवाद होने रूग्रा तथा संस्क्रत छन्दों 
का प्रचुरता से प्रयोग हुआ | मराठी भाषा भी अधिकतर संस्कृत के ही ढंग पर लिखी जाने 
छगी। संस्कृत-काव्य की सरसता तथा छाछित्य का मराठी भाषा पर रंग चढ़ने लगा तथा 
शान्त रस का स्थान शूंगार रस ने के लिया । पंडित कवियों सें सर्वश्रेष्ठ कवि 'वामन पंडित 
की रचनाओं में यह प्रवृत्ति हृष्टिगोचर होती है। वामन पंडित ने एक ओर “निग्मसार'-जैसे 
शूढ़ दाक्ननिक तत्त्वो से परिपूर्ण शुष्क बध्यात्म-परक ग्रंथ लिखे, तो दूसरी मोर “राघाविछास', 
'कात्यायनी ब्त्'-जैसे उत्तान श्ुंगार-रत-प्रघान मधुर काव्यों की रचना की। “रास-कीड़ा! 
अथवा 'भोपवच्चु विकास' मे श्इंगार रस का इतवा सुन्दर परिपराक हुआ है कि कवि स्वयं ही 
आत्म-विश्वास से कहता है-- 
हा हि उपर काव्यनाटक सिर्षे म्युगार जो पाहाणे 
था ओीह्षष्प कथामृती न रमणे घिकू-धिक तयातें जिणें। 
(इस श्रीकृष्ण-कथा-रूपी अमृत में रममाण न होकर जो लोग ख्यंयार का आस्वादत 
करने के लिए काव्य-गाटकादि की ओर जाते हैं उनके जीते पर घिक्कार है ।) 


भ्र्द सददी भौर हिखो इष्छ-्शप्प हा तुतामह पाते 


दृष्य इत्ति पो हैपर झगार भा एवगा खुटर पाए ब्छे भो वे पीके ऐ 
शादघाद शी हुए अद्दो हैं- 
चगाएपुत हेँबि प्या हषडुतिएँ दुर्वातता दाधना 
अमातू वामलाशया हो परित्याय हुऐे हो खययारागूत वा पाए बीजिए। कला दा 
इस प्रकार बागत में भविद भाव और साब्यन्यी दए का गुदूई थे जार ँ 
६ै( बहाव पहित वा धूवासि बाध्य भाति के प्रवीर मा हप मी है। रे कर 
अपिवधर भवित परम्परा का हो अतुशरण दिया, पर-ु पाझय पे सादिटियर बुरी ह्‌डो 
उतढ़ा विशेष ध्यान रहा है। वेरदशस दी ही भाँति वाद पद भी कक सर पपमत 
(किलेष भहर्य देडे थे १ थरपुर्र शामर पढित बी दाब्प रपना में एप नई पा तेज आए 
था भारम्म हुआ है। इस गयि शी देखादेसी जो राब्य पाता श्रवाहित हु है हि 
में परदितजास्य पास हे नाप से प्रसिद्ध है। इग वाब्यययारा वी रुप भी बहुत $8॥ न 
६ ऋवियों मै 
रीविकालीन दाब्प घारा-जैसा ही है। रीतिशठीन म्वियों थो ही भाडि एटित के 
भऔ बागूददस्य, रचता बगल एवं बहहार-्योजता को ही अधिक गदहर्वे टिए है। घात 
परिणाम यह हुमा कि भपितनला|ख से कास्य वो जी प्कित फा दे वे साधते सती ही 
था, वहीं अंदर उसमे साहित्य धारत्र विपयर जुदृहल का सभाधाए होने शुगा | थे एमी ए 
शखुत-साहिएए और साहित्य शास्त्र के विदान्‌ ये, पर झभित्रात कवि वी अतिभा खाँ गरी 
धी। अत संस्कृत प्रथों के उन्होंते सफ़ल अनुवा” बिये कृपा मौलिक रपताओ! में छत 
काय्य मे ढव पर शूगार रस का आशय हेपर भवितरालोन तापसो कदितालार्मिती 
दा फमरणों से सुमस्कित बरके उठे एक रुपा और बुष् बर्षों थ शौडिग रुप प्रदात रिया 
अभी तव' मराठी रृष्णल विता मुश्यत्र मद्राभारत, गीतों और भागबत हे एकाए 
स्त-व पर ही आधारित थी, पर पढ़ित कवियों ने महाराष्ट्र के समृद्धि कार में अरे 
आतावरण पॉरिर भागवत पुराण वो थआाघार सादर बृष्णयपा कहना आारस्म हिएा १ 4200 ॥ 
ने जीवन वे छोटे-बढे प्रसगों वो टेकर भी स्फुट रचनाएँ हाते छगीं ॥ भाह्कर भट्ट, नरे # 
दाभोदर प्रद्धित भादि महानुभाव पथ ये रवि पहले ही आास्यावप्रक काव्य की रखता 
थे ये । उनके काव्य मे भक्ति वे सापन्साध सुदर उटगार या भी परिपाक हुआ पा, प५ 
सह ख्गार दाम्पत्प भाव पर ही आधारित था और इसीलिए उसमे औचित्य और विवेक वी 
स्थापना कै ढारण शूगाहिक वणन भी भक्ति रस के ही पोषक सिद्ध हुए थे । 
दड़ित कवियों ये सवप्रम बाघत पद़ित ते ही आगवत पुराण को अप्रते कोट्य की 
आधार बनाया । रा १८६४ में बामद दाजी खोक दे सम्परादकीय नेतृत्व से खागत पढ़िए की 
कविताओं का जो प्रथम भाग प्रकायित हुआ है उसमे 'वाम सुधा, 'दृष्ण जम, !१ण्ण भक्ति, 
आह होडा (प्रथम दया दितीए) यी रप्त-हरण” 'ऊसऊ-बाघत', अवसुया', हरि विलांस + 
वेषुदुबा' 'कात्यायवो ब्रत', दयपत्याश्याद , 'रास-कीडश , पोपीगीय', कस यब , द्वारका 
विजय भें दविमणी-पत्रिका , “४विमणी विस , 'मुकुन्ह दिाहझ गहदि कृष्ण घरिक्ष-यरक 
रचनाएँ सरलित हैं १ सतु १८६६ हें प्रकातित दूसरे आग मे “सघा विछाय” वाजा श्रुजण 
भाषा विल्लास', नोता त्रीहा , जठ त्रीझा' यारस वित्रयों काददि ब्ररित्र विधयक अआम्पान 
हैं। इप्ण-जय, चूत्तिफा मक्षण', हीरे विलाक्ष केयु भुझ्ा , ऊसक् राघव आरिबध्यानो 


सराठे श्रौर हिन्दी कृष्ण-काव्य का परवर्तो काव्य पर प्रभाव श्श्€ 


में कृष्ण की वाल-लीलाओं का आध्यात्मिक भाषा में वर्णन किया गया है। वात्सल्य का स्वा- 
भाविक वर्णन चामच पंडित के काव्य मे प्रकट हुआ है | शेप आख्यातों में कृष्ण बालक ही हैं, 
पर भक्त की कामना पूरी करने के लिए प्रसंधानुसार वे युवक भी वन जाते हैं ।* 
चामन पंडित के ये सब आख्याव श्वृंयारिक भाषा में हूँ, पर उनका अर्थ कवि ने* 
वारूवार जव्यात्म, वेदान्त और भक्ति द्वारा किया है। गोंपी-वस्त्र-हरण का वर्णन करते हुए 
कषि ने रूपक का आश्रय लिया है। देह मोकुल है, सत्यवृत्ति गोपिका, अध्यात्म-झूप हरि, 
अहंकार गोप और आत्मा बधू है। इसोलिए कवि कहता है---“की मार्गशीप हरी रूप तयाचि 
माली । पूजुती तास रमलया पुरुपोत्तमासी” (अर्थात्‌--हरि मार्गशी्ष रूप है। अतः उस मास 
में उसका यूगन करके गरोपिकाएँ पुरुषोत्तम कृष्ण में रममांण हो गईं ।) अध्यात्म की घार- 
वार दुह्ाई देते हुए भी वामन पंडित ने राघा ओर कृष्ण को छेकर उत्ताव छोकिक झूुंगार 
के कई वर्णन किए हैं। राधा-विछास के आरम्भ में कवि कहता है कि राघा और कृष्ण की 
लीलाओं का पठन करने से माया के सारे वन्चन हुट जाते हैं। परन्तु साथ ही कुछ ए्लोकों मे 
शारीरिक शाूंगार वर्णन में कबि ने अतिरेक कर दिया है।'* इन इलोकों में राघा, रति, 
मैनका से भी अधिक सुन्दर है । आतुर होकर माधव के मत में सुरत-घुम्बन की इच्छा जाग 
उठी । कृष्ण 'कामरानल्! बे व्याकुल हो उठे हैं । राघा के उरोजो पर जैसे ही कृष्ण हाथ 
रखते हैं, रावा कहती है--“घर का द्वार खुला है, उसे वन्द कर आती हूँ ।” दरवाज़े पर 
साँकल चढ़ाकर राधा रति-मन्दिर में पहुँच जाती है और तत्पद्चातु रत्वजटित पछंग पर 
अनेक प्रकार से रति-विल्ास आरम्भ हो जाता है, जिसमें सम्भोग प्रसंग से पूर्व अधर-घुम्वन, 
कुचमर्देन आदि झयंगार चेष्टाओं का भी वर्णत है । इछोक ३८ से लेकर इलोक ४३ तक सभी 
वर्णन अब्लीलूता लिये हुए हैं । यहां विपरीत रति का भी उल्लेख हुआ है। राघा-हृष्ण के 
मिलन का वर्णन कवि ने बड़ी ही कुशछ्ता से किया है, पर उसमें भी मादकता और उत्ता 
नता के वर्शन होते हैं । उदाहरण देखिएं--- 
भुनी कंचुकी फाठता है तडाडा। करों झंकर्णे फुदती ही फडाडा 0 
पुर्दे होउनी तत्करांभोरुहतें, उरोजीं घरी गाढ रम्मारुझ्वातें॥3, 
(राघा और कृष्ण जब मिछते हैं तब राधा की कंचुुकी कामोह्दीपन के कारण भुज्ञाओं पर 
अकस्मातु फठ जाठी है तथा उसके कंकय भी कड़कड़ाक़र फुटने छगते हैं। कृष्ण आगे बढ़कर 
उसके उरीजों को हृढ़ता से पकढ़ते हैं ॥) 
चामन पंडित ने मराठी कृष्ण-काच्य की परम्परा के विरुद्ध सर्वप्रथम उत्तान-श्ंगार 
का आश्षय लेकर क्ृष्ण-काव्य की रचता की । उनका रस-विधान मराठी कृष्ण-काब्य में एक 
तया प्रयोग होने के कारण ही उसका समर्थन करते हुए कवि कहता है--- 
जो नेणें विषयाविणें रुचि तयः आ्हां तुह्यां कारणें 
केला “गोपबश्ुविलासरसां हा विख्यतत नाराबणें 0 


३- भराहो साहित्यातील मधुरा भक्ति, छों० प्र० न० जोशी, ए० ३१३०१२।॥ 
२» भायवती कान्ये (काव्य-सैभढ), श्लोक ६०२ | 
३- वामन पंडिताची भागवती काव्ये, श्लोक ३२ | 


हि मराठी शोर हिंदी हृष्ण-शब्य का तुतवाह़र प्रयस 
० 


स्याही ऊपरि दाम्यनाटकमियें श्रगार णो पाहणे रा 
तया भीहृष्ण कषाशृर्ती न रमणें घिदर गत निधि हे इृणयि हे 

(विषयामक्त छोगों को भक्ति की ओर आउधिय करने के हिए ही व॒जि ते 
शगारिक भाषा में माकए तत्यस्वातु उप्रये अगली भावावें को अप का ्‌ हो 

दूगरी ध्यान देने योग्य बात यह है कि कवि वे इृष्ण बाल-रूप हो 23% कर 
मे लिए युवत्र बन जाते हैं। राघा और पृप्ण वी वैहि भीशओं बा आया: गम शो 
पुराण के कैदार सष्ड ने अन्तगत वातिर' माहाहम्य दे प्रौच़े धध्याय में राप 
के श् १६०८ से १६६१ ठक माता घाता है। 

वामन पश्ति का समय सन्‌ १६७०८ न * टन 

वामन पहित वी ही भाँति पढित रमम्प्रतयम के दुबरे शुगारिक गदि 255 
इनका समय सत्‌ १६१८ से १७२६ माना जाता है। श्रीघर का 'हरि विज्य' अप गा 
पर ओवीयद एक अत्यन्त सरस प्रयय है। कान्य ये प्रा गुण ने उसे अत्यन्त शोर! रा 
दिया है। इस ग्रथ में घार हजार दा सो छत्तीरा ओदियाँ हैं। यह ग्रय 43485 
वारद-बुराण, पदूमपुराण, ब्राह्मण पुराण, हरिवण-थुराण तथा जयदेव, विल्वमगल रा 
कवियों पी रचताओं पर आधारित है ।* यद्यपि श्रीयर मे भी वामव पढ़ित वी ह्दी 
यार का बन ह्या है, फिर भी उसके खगारिक वणन ने तो विपद हैं औरत 2 
बागन कौ-सी उत्तावता है। उसके वणन स्रस भोर सक्षिप्त हैं। वामत पहिंत की भ। ४ 

गोधर ने सम्मोग प्रस॒य का पम्देण वणव नहीं जिया है। उसने केवल एक ही मोदी 
राधा और कृष्ण के मिलन का सयमप्रूथ वणन किया है-- 
छुस सेजे नित्य राधा ! भोगीतते परमानदा । 
त्पनोनियां द्वेत भेदा। कृष्णछूऐों भौनलो ( 

(देत का सब भेद तजकर राघा सुख वी सेज पर इृष्ण रूप मे छीन होकर वित्य परमावदद 
का उपभोग करती रहती है )) 

वामन पढ़ित की ही भ्रौद्रि थौयर ने भी सम्भोग के लिए बालक कृष्ण का युवक 
होना दिखाया है। रापा के. चरित्र कर आधार कवि दे जयदेव तथा पदूमपुराण आदि से 
छिया है । कदि कहता है-- 


'पप्रपुराणी असे हो कक्‍या। थोती शब्द न ठैविजे मा प्रत्या ॥ 

पूछा चेगढी सबधा । कया सत्ववाँ बाढ़ेता ॥४ 
(मुनी सुनाई चात नहीं। यह क्या (राघा की) परदुमपुराण में है । कोई भी कया बिना क्दी 
सच्चे आधार के 'परिवधिव नहीं होती )) 


3) ++---+5....00..स 
६ बामन प्रेढिताची सागदती रान्ये रहोक १८३६ 
६ भरा सादित्वातोल सधुरा भवित, ढॉ० प्र* न० बोर, इ० इरश्व 
ह ओीपर चरित्र जाकि काव्य विवेचन, चि० न/० जोशी 4७ ३७ ॥ 
डे छरि विजय, ६ ६८७ 
00054) 


भराही शोर हिन्दी कृप्णा-कास्य का परव्तों काव्य पर प्रभांव रै६१ 


जयदेव पद्मवतीरमण | बोलिला साधाकृष्ण आजयाच | 
जो पंडितंसाजीं चूडास्णिरत्त | व्यास अवतार कलियु्गी १$ 
बिल्वसंगलादि कवीस्द्र ॥ कथिती राघाकृष्ण चरित्र। 
तेंचः वलणित ओवर + नसे विचार बुसरा १६ 
(पंडितों में चूड़ामणि तथा कलियुग में व्यास के साक्षात्‌ु अवतार कवि जयदेव ने राधा-कृष्ण 
आछ्यान पदुमावती रप्रण को बताया । विल्वमंगछादि कवियों ते राधा-कृष्ण का जो चरित्र 
कहा है, उसीका वर्णन श्रीघर ने किया है । कोई दूसरा विचार उसके मन में नही है ।). 
इसी ग्रन्थ में कवि ने कृष्ण के मथुरा-गमत के समय गोपी-विछाप तथा तत्पश्चातु - 
उद्धवन्सन्देश का वड़ा ही मामिक वर्णन किया है। अक्लूर के रथ पर कृष्ण के चढ़ते ही 
ग्रोषियों की हृदय-द्रावक दछ्षा का वर्णन करते हुए कवि कहता है--- 
तों भोपिका आल्या घांवत । दोनहि करों हृदय पिदीत । 
एक पड़ती मूर्खछागत ॥ योर भ्राणांत वोढवला॥ (१८६४) 
घरणीबर एक लोकती | एक दीर्घ स्वरें हांका देती ।« 


एफ झबत्तीं कपाह आपटठिती ॥ श्रापांद गति ओडबलो ॥. (&६)- 
एक महणती गेला स़ाँवह्ठा। आततां अस्ती लावा गे गोकुछा । 
अगे गोकुछोचा प्राण छालिला। प्रंतकलछा पातली॥ .. (६७) 
अहू, श्रक्रूरा चंडाक्ा परियेसी, अकस्मात कोहून आलासी । 
जहा भोकुछीचा प्राण नेत्ोसी | तिदंध- होसी छूं साचा॥. (६८) 


सक्कछ गोकुल्लींच्या हृत्या । अक्रूरा पड़ती तुझूया साथां ॥ 

भेऊ नक्को छुण्णनाया। इतुकें क्रातां आम्हांसी देईजि॥॥।. (६६) 
(तभी बोनों कर-कमछो से छाती पीदती हुई गोपिकाएँ आ जाती हैं। कृष्ण को मधुरा जाने 
के लिए रथ पर बैठे हुए देखकर कोई गोपी भूच्छित होकर पृथ्वी पर गिर पड़ो और मरणा- 
सस्रसी हो गई, तो कोई ज्ञोर-जोर से आकान्त करती हुई जमीन पर छोट-पोट होने छगी । 
कोई पृथ्वी पर भाथा पठक-पटककर प्राण देने लगी, तो कोई .कहने लगी कि गोकुछ का प्राण* 
पश्चेछ उड़ जाने से गोकुल रूपी शरीर प्रेतवत्‌ हो गया है 4 साँवछा-चला यया है । अब गोकुल 
को आग छगा दे । कोई कहती है, हाय, यह चाण्डाऊ-सा बक्कूर अकस्मातु कहाँ से आ गया ! 
हाय, गोकुछ का प्राण ले जा रहे हो, हे अकूर, तुम सचमुच निर्देय हो! गोकुछ की ये सारी 
ह॒त्पाएँ तुम्द्वारे माये पड़ेंगी । हे अक्र, हमारे छिएं इतना ही करो कि ' कृप्ण को यहाँ से न 
के जाओ ।) 

आगे. चलकर उद्धव-संवाद के प्रसंग पर एक अमर को सम्बोधित करके गोपिकाएँ 

कहती है-- 

कब्लादी तू' कृष्णादा हेर १ पाछती घेतोसो- समग्र । 

हू शठाच मित्र शठ साचार।॥ कासया येये रुणशुणसो ॥ (१४६) 


१« एरिविजय, ६-६२ | 
३» यही, ६-६१ | 


२६२ मरा घोर हिंदी दृष्छा-क्ाध्य दा तुप्तनातमढ धष्पद 


एक झमह्ावरी वित्त) मे थसे हुए स्ा्वाधत्त 
इचदिद्या हिंडसी व्यर्थ । चचल मन सदा तुप्ते ॥ (१५७) 
(हम बब जान गई हैं हि तुप्र हुणा बे भेदिये हो और सारा भेद लेते रहते हो । तुम घठ रे 
मित्र साक्षात्‌ शठ हो | एक कमल पर हम्टारा साथु दित्त दिका नही रहता, अपितु कुम्दाय 
पचल मन दसों दिशाओ मे भटकता रहा है।) 
श्रीपर के समकालीन पहित दुग दे. दूसरे सुविस्यात कवि दृष्ण दयाणव हैं । हृष्य 
दयार्णव में भागदत हे दशम छत्ध पर ४२,००० ओोवियों की एक दृहत्‌ टीड़ा हिपी है। 
रैप्य दयाणव का यह प्र “हरिकरण' के नाम से हेखिरदा प्रकाझन, पुना द्वारा आठ भागों 
मे प्रकावित हो रहा है। हृरिवरदा पर भावेश्वरी तया भन्त एकमायथ वे ग्रथों का परयाप्त 
प्रभाव दृष्टियत होता है ।* थीघर ॥) ही भौति इस ग्राय में भी शगार का सुन्दर परिपता 
हृमा है । 
'ुवाय पड़ित की काव्य-सम्पदा अन्य पडित कवियों की अपक्षा अत्यन्त बह्प है। 
ऐस कद ने क्वलत दोन रचनाएँ किसी हैं वे हैं-- गयेद मोल, 'वहत-दमयन्ती रवयवर” ता 
“एमदास वषन! ।* कृष्ण चरित्र एर इंहोंने एक भी रचना नहीं बी है त्यादि मशठी इष्ण 
वापस ही भ्रवृत्तियों के बष्यपयत है छिए उनकी “नल-दमयन्ती स्वथवर' रचना अत्य-त सहायव 


पौराणिक आख्यान पर ही आषा 
वे दह समय मक्तिजागव्य की परम्परा को लौकिक 
करदा-सा प्रतीत होगा है। पडित कवियों के इृष्ण 
दैेन और रघुनाथ पढित की “तलू-दमयत्ती स्वयंबर! 


मराजै कवियों प्र दूत अद्वितीय माने जादे हैं। मोरोपन्त ने महामारव, रामायण गादि 
न पौराणिक प्रन्यों का मरादी मे अनुवाद किया है; पर यहां उनदे क््ष्ष चरित्र-एरका 
5844 फ््ही विचार किया बाएगा। डेंप्ण-चरिक पर मोरोपन्त के प्रदिद्ध ग्रय हैं, 'हरिकध्य', 
गगवत, हृष्ण विजय आदि। उनकी स्फुट काव्य रचना मे *मुरली नवरत्त मालिक! 
दस आर्थाओं को मुरली पर एक अत्यन्त सुन्दर रचगा है। एक छोटा-सा उनहरण देखिए--- 
चुस्यिसि शात्रि दिवछ नरि, तरि म्बन कासना मज़े प्स्फो हे 
सहि्‌ पर. दि इहविल्ाकि, दज्षी मुतवीना 


पराठी मोर हल्दी कृष्ण-काव्य का परवर्ती काव्य पंर प्रभाव रद 


(यद्यपि [हे कृष्ण) चुम दिल-रात मुरली को दूमते रहते हो, फिर भी तुम नही अधाते। 
जिसने स्वयं तुम्हे पायल वना दिया है, वह दूसरों को क्यों न पागल बना दे ?) 
+गोषी भ्रेप्नोद्धार' में भागवत के ४७वें अध्याय के विषय का कविने बड़ी ही सुन्दरता 
से वर्णन किया है ॥ उद्धव के ब्रह्म्ान की गोपियों को आवश्यकता नही थी। वे केवल कृष्ण- 
सहवास की प्रेम-माधुरी चाहती थीं, पर कृष्ण थे कुब्जा के वश में और इसका उन्हें अत्यन्त 
छुल्ल था। वे कहती है-- 
कुब्जेच्या भाग्याचा भारों भर, आजि आपसुचा सरला। 5 
सरला असोनि आस्ही वक्ता, वक्रा असोनि ती सरला॥ रे 
जैणें माघ त्यजिली, दे, बहु लालत करूनि उद्धबजी। 
त्या आम्ही फोण ? बुथा रुसतों, सुग्धा म्हुणोनि उद्धबजी ॥ 
(कृब्जा का भाग्य खुल गया है भौर आज हम हतभागी हो गई हैं ! हम सरल होते हुए भी 
आज वक्र समझी जाती है और चक्र होते हुए भी कुब्जा सरल समझी जाती है । है उद्धव ! 
जिससे रछाकृन-पारूत करने वाली अपनी माता को छोड़ दिया, उत्तके लिए हम किस खेत 
की मूली हैं | हम तो यों ही मुर्घ होकर रूठ रही है ।) 
क्रुष्ण-चरित्र पर भोरोपस्त ने 'कृष्ण-घिजब” नाप्तक एक थृहद्‌ आरखूपान लिखा है । 
इस प्रन्थ में ६० अध्याय तथा ३६६६ आर्याएँ है। यह ग्रन्थ भागवत पुराण पर आधारित 
है। इसमें कृष्ण-जन्म, गोकुल में कृष्ण का आगमन, नन्‍द का पुत्रोत्सज, पूतता-बघ, विश्व- 
रूपदर्शन, बाल्यकाछ की क्रीड़ाएे, ऊखल-वन्धन, वत्स|सुर, बकासुर, अधासुर-वंध, वव-कीड़ा, 
कालियापर्दत आदि सभी प्रसगो का मोरोपस्त ते वर्णन किया है। इसी प्रकार जागे चककर 
कवि ने कांत्यायनी ब्रत, ऋषि-पत्ती पर अलुअह, ग्रोवंच-घारण, रास-लीछा आदि का भी 
विस्तार से वर्णव किया है। रास-छीछा के समय बेणु-ध्वनि सुनते ही गोपियों की जो मत्तो- 
दशा हुई उसका बर्णन करते हुए कवि कहता है-- 
फाहिते जसतां धारा, टांकुनि जमुसरति युबति जगदाघारा। 
तापबितां ढुग्घ मणिकों, त्यजिति; अमृत पाजितों बहू विदुधमर्णों को ॥७॥ 
चुल्लीवचरीय फरपती श्रन्तें, ग्रांठिति बच्चु अस्रोव फरपति।॥ 
कि पडता घ्वन्ति तो कानों, स्तन कादुनि, जाति, चोखितां त्ोकांती ॥५॥ 
(टूघ निकाछते समय मुरलो की घुत सुनते ही गोपिकोर्ए हुध निकालना छोड़कर दृन्दावद 
की भोर भागने छूगती हैं। जो दूध गरम कर रहीनहैं ये मुरली-व्वनि रूपी अमृत का पान 
करे के छिए उबछते हुए दूध को वैसा ही आग, पर छोड़कर कर की की ओर भागने 
छगती हैं। चूल्हों पर अन्त जलकर राख हो रहा है जौर उधर गोपियाँ क्रंप्ण से'मिलने के 
लिए भागी ज रही हैँ | गोपियों की ही यह्‌ दशा है सो नही, गौएँ भी -बॉँसुरी डुनते ही 
बछड़ों के मुँह से अपने थन छुड़ाकर बृल्दावन की ओर भागते झूगत्ती हैं।) 
कृष्ण-चरित्र-परक मोरोपन्त की दूसरी रचना “हरिवंश' है । यह रचना महाभारत पर 
आधारित है । इस ग्रस्ध में कृपभग साढ़े पाँच हज़ार आर्याएँ हैं, फिर भी... इसमे कृष्ण ओर 
गोपषियों के प्रेम का चहुत ही संक्षिप्त वर्णन किया गया है। रास-कीड़ा का विस्तार से चर्णन 
होते हुए भी उसमें म्ृंगार का अतिरेक कही भी नहीं हुआ. है-। ब्युंगार-वर्णन में कवि का 
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संयय्र विम्त पक्तियों छे हृष्टियठ दोहा हैं-८ 
या छर्षारि धरतासों गोपीसी प्रगन छुर्मे रे रास ६ 
एकाहि झतेर छत लिजपोगे आपुल्ण हरोरा ५ (९३ ६१) पति 
(इक पश्वाव॑ एरदूरार म प्रजु मुछ से गोदियों के साय राग वर रहे हैं। गए 
से उाद्देनि अवेष रूप पारण गर रिए हैं ।) व 
भोरीपन्ठ का 'मस्त्र भागवत! मायव3 परुणय ने दशण छाथ पर आफ 
है। एस ए*ध में रह मे हृष्ण गा चरित्र पित्रण दम लग री अति ही दिया है 
रुचता में भक्ति और शात्याय वा बहुत ही मुदर बोर सरस परिषत हुआ हट दो 
जपयु क विवयन से स्पष्ट हो जाता है हि भरावीन मणणी पृष्य सकक्तबाल, को 
बहने सह निष्पण पए आपारित दा, मध्यन्युय में आकर पहित किया झे हाथों की 
ओर अधिक झुक्ने लगा चा। यह सत्य है कि खगाणि इंषायाब्यदी सवंदी के 
भध्यदुगीद कवि को भागवत, हरिवंश तथा पदुणपुराण बा ही प्रापार ऐेना पडा, ष्ल्वु 
बौराणिए लापार लेने है ही मध्पयुगीत स्गारिक अ्रवृत्ति वा रमाघान नहीं होता । 
इन सब पुरार्णा में श्गारितर वणन के लिए पर्याप्त साप्रप्री होते हुए भी यहीं ठई 
ब्राचीव इुष्ण भक्त कवियों वा छष्दथ है, उ-हते भौठा तथा महाभारतवा) ही अछय टिया! 
वदाडित्‌ इसरिए दि उपर काव्य स्वानुभूति वर आपारित प्रा और इंसरिए बेयातों 
पौराणिक कपाओं को 'अययथा' ज्ञात की दृष्टि से देखे थे या ऐोडलह्याण वे लिए ४ 6 
(हितकर नहीं समशते ये $ रुप््ट ही शष्ययुदीद झुडियों था दृष्टिकोण एवं परिरियि्तियो 
प्रचोर इृत्ण मक्ति कवियों से मिल थों। जिस युग में इन कवियों का ्रादुमाद हुआ था 
वह महाराष्ट्र का स्वर्ण-युग था । स्वराज्य स्थापित हो छुका या और देत सरृद्धि वी हि 
में मठितीड था। समूद्धि और शएन्ति बे दा युग मे स्वाभाविक्ष था कि व प्रदूत्त भक्ति 
विख्पण में श्गार का आश्रय छेती । और यही हुआ भी । मध्यवुगरीव दवियोँ है पूर्व ही 
जपदेद, विह्दमगल प्रधूठि कवियों की स्हगारिक रचनाओं वा महागप्ट्र में प्रचार हो ही 
था। हम उपर देख आए हैं कि श्रीधर कवि ने अपनो रघताआ पर इन कवियों वा पे 
प्रभाव माता है । इतता ही नहीं, ऐसा जान पढ़ता है कि मध्यदुण वी इस नहे प्रवृत्ति पर 
केवल जपदैवारि का ही प्रभाव तहीं पढा, परन्तु लोक प्रचलित जैनलयथाओं का भी परत 
प्रभाव पडा है ) ऐसा ने होता तो अवस्मा३ भध्ययुगीद मराठी कवि आचीन द्ृत्यलाहयट 
परम्पय दे प्रतिकूल पग नही उद्धाते । बालक रुप छृष्ण का सम्भोग के लिए युवारूप घारण 
कणा वस्तुत बह कड़ी है जो प्राचीन मराठी इष्ण-काब्य तथा उत्तर भारतीय इृष्ण-काव्य 
का गव्बधन करती है । 
पिछो अध्याों मे दिखाया यया है कि महाराष्ट्र में जिस भरज्ार भकित फो तत्त्वहान 
का योय हिला है, उठी प्रकार भस्ति दो कर्मयोग रा मो योद मिठा है ! ज्ञानदेव आदि के 
इस भक्ति|विधान के कारण ही मट्टाराष्ट्र वा इृच्ण सक्ति-सम्ध्रदाय उत्तरी रचा पूर्वी मस्त 
के ऋष्ण-सम्पदायों थे मिलन रहा | इतना ही नहीं। महायप्ट्ू का क्वि-्वय और जी आगे 
डड़ा ६ आचायों द्वारा प्रतिपादित कप्र-योग भजन पूजनादि कियात्योग में वरिवलित हो गया । 
परलतु मराठी के भक्त कवियों ने योता के निष्काम कैमयोय का ही प्रतिप्रादत क्िया। इस 
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विश्षिष्ट हृष्टिकोण के कारण ही व्यक्ति और समाज के सर्वांगीण विकास की शोर जितना 
मराठी सन्तों ने ध्याद दिया है, उतना ध्यान हिन्दी के क्ृष्ण-भक्त कवियों ते नहीं दिया। 
निष्काम कर्मयोग की पाइवंभुमि पर धर्म-संगठत का कार्य करने के कारण ही छोक-जागृति हाय 
महाराष्ट्र यावती शासन से सुक्त होकर स्वतन्त्र हो सका। स्वराज्य स्थापित होते ही जयदेव, 
विल्वमंगछ आदि कवियों की देखादेखी मराठी काव्य में राघा और कृष्ण को लेकर कुछ 
शंगारिक वर्णनों का अवदज्ष्य समावेश हुआ, पर उसमें भी लौकिकता का वैसा दर्शन नहीं 
होता जैसा हिन्दी के कृष्ण-काव्य में होता है । सच तो यह है कि मराठी के मध्ययुगीन कवि 
अभधिजात आत्मदर्शी भ्रक्त कवि नहीं थे । काब्य के विषय की दृष्टि से ही वे भक्त कहे जा 
सकते है। अतः एक ओर उन्होंने तत्त्वनिरूपण की प्राचीन परम्परा को अपने काव्य से ओझल 
नही होने दिया और दूसरी ओर प्रभ्लु की शूंग्रारिक छीाओं का अपने काव्य में यत्र-तत 
समावेश करके उसे युगानुकुछ बनाया । मध्य-युग की इस नई पवृत्ति के कारण इतवा अवश्य 
हुआ कि उपासना के क्षेत्र में स्त्री तत्व को सर्वेप्रथम महत्त्वपूर्ण स्थान मिल्ा। परिणाम- 
स्वरूप पेशवाकालीन कवियों ने स्वच्छुन्दतावादी रूमाती प्रेम-काज्यों की श्युंगा र-रसपूर्ण स्वतस्तर 
और लौकिक रचना करना आरम्भ कर दिया। इन अद्भुत रम्य प्रवन्ध-काब्यों में पंडित 
जगल्ताथ कवि का “शब्सिना/ काव्य महत्त्वपूर्ण है। काव्य का कयानक एकदम काल्पतिक, 
स्वतन्त और मौलिक है | अमराबती नगरी के प्रघान मन्‍्त्री के पुत्र के साथ राजकन्या झशि- 
सेचा का प्रेम-विवाह होता है । पंडित जगल्नाथ की ही भाँति जीवन कवि ने भी “अनुभव 
लहूरी' में पति-पत्नी की विरह-व्यधा का करण चित्र अंकित किया है। यह रचना विप्रलम्भ 
आंगार का उत्कृष्ट शब्द-चित्न है। इसी प्रकार के काव्य का दूसरा प्रकार 'छावणी है। 
मराठी शाहिरी काव्य -की दो धाराएं मानी जाती हैं--एक पोदाडा और दूसरी 
लावणी । 'पोबाडा में दीर रस की प्रयानता रहती है और छाजणी मे शूंगार रस की। 
ऋदाचितु लावणी का लवण से भी सम्बन्ध है, क्योंकि ये गीत नभकीत होते है तथा श्रोताओं” 
को आतन्द-विभोर कर देते है। प्रापः इन सभी गीतों में उत्तान-श्यृंगार अपती चरम सीमा 
पर होता है। दूसरे शब्दों में छावणी में कामुक सौन्दय का ही मादक विधान होता है। 
कई लावणी-गीतों के प्रारस्भ में भगवान्‌ का समन तथा भाह्वान होता है, तो कई गीतों का 
विषय राधा-कृष्ण-विछास अथवा शिव-पा्वेती-क्रीड़ा सी होता है॥ छाबणीकारों में राम- 
जोशी, अनन्त फन्दी, प्रभाकर, होना जी वाल, समनभाऊ, परशुराम आदि प्रमुख हैं । राम* 
जोशी तथा अनन्त फन्‍्दी ने जैसे उत्ताव-शुंग्रार-परक सरस्त लावणी गीतों की रचना का है, 
वैसे ही पौराणिक एवं जाष्यात्मिवा विषयों पर भी सरस गीतों की रचना की है । 
पेशवाकाछलीन काव्य की यह अइछीरूता आधुनिक युग में आकर तिरोहित हो गई 
और मराठी काब्य ने प्राचीन परम्परा और देश-काऊ की बावष््यकता में सामंजस्य स्थापित 
कर लिया) 
अंग्रेज़ी काव्य फे अध्ययत से १९वों शत्ती के पूर्वार्ध में अंग्रेजी को कई कविताओं 
के मराठी सें अनुवाद हुए थे । इस युग में कवि 'केशवसुत' ने स्व प्रथम काब्य का विपय 
मोर शिल्प चदलने को दिश्वा में प्रयतत्त किया । केशवसुत के मतानुसार अपने चारों बोर 
निरुणोगी, उदाठ संसार को चैतन्यथोल बनाना हो कविता का कार्य था । वे मानत्ते थे 
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कि बमस्त धृष्टि में बाब्य मरा पण है। उत्ते ध्दों द्वास प्ररट बरता ही कवि कक 
है। इस विश्िष्ट हष्टिकोग रे जाएग ही उनके बाध्य में ध्यक्तिवार है दरार हि 
घ्यश्तिदाद से पदमुव आत्मतथत की उनती प्रदृत्ति मरादी वास्य में दया ९००४ का 
प्रवृत्ति से आत्मपरीशण वी जो प्रवृत्ति दो, उससे कवि वेणवसुत की बर्गंयवादी री 
जाम हुआ। औैशवसुत से काव्य रघना में जो प्रयोग हिये ये, 3 हैं बम्य कवियों ने मे कवि 
आगे बढाया और ग्यक्तियारी मावनयीता भी एक नई परस्पस मराठी में चह पटी। शी गो 
गोकिस्धाप्रज से जो प्रणय मत झे गीठ हिये हैं वे छायत्र डुलम हैं। बुछ गीें में फेप/ है। 
सबस्व अपणय मरते उस पर एक मिप्ठ, विश्काम प्रेम वरते की कवि ने छाशसा प्ररेद री 
एस उदात और निरमिल्पप प्रेम मो कह्यना सधूचे मशटी शाब्य में सवधी नई है ॥ हम 
प्रेमगीतों अपदा भावत्गीतों के मतिरितत रवि की *राजहस वा 'मुप्ही' रचनाएँ मापुतिक 
सर्वोत्तष्ट रदनाएँ मानी जाती हैं ।* मरादी में मुरखी-गीत पर निवृत्तिताय से हैकर आधुर्त का 
युग क्र बे अनेत कदियों में रचनाएँ वी हैं, परतु गोविन्दाश्ज नी "मुरली! इतती नाई 
है कि बैसो रचना कैवठ मुरछी काश्य में हो नही, वरन्‌ समस्त मरादी साहित्य में डर 
है । साब्य शी स्वर रचना तो बद्पन्त मधुर है ही, पर उसमें मिहित रद्प्पवाद ने उसे 4 
मी छीःप्रिय बना दिया है। व्य वी अल्लावना में स्वय यदि ते पहा है मतुष्य 
जीवड मे कभी-त कभी ऐसा समय आता है जब उसका भावपधष द्वदय ईश्वर के अस्विल 
में विश्याप्त करते लगता दे सौर तर बुद्धि प्रदान मस्तिष्क का ग्रयाधात करते वै लिए तडरने- 
यारा भीवात्मा ईश्वरीय साक्षात्तवार मी, श्रध्युत्तर की, यावनां करने लगता है । यह ईजरए 
प्रत्युत्तत यदि समय पर न मिले तो मवुष्य फिर से भँवर में फैंस जाता है । इस गीत में 
मुरही ध्वनि में ईश्वर के उत्तर की मल्‍्पना करते उसके लिए विद्वु् राधा को मवोदशां के 
पाँच सोगाव दिखाने का प्रयत्ा किया गया है। ये सोडान हैं. (!] प्रीति की उल्नच्ति ता 
उससे व घन राहिष्यादि परिणाम, (२) उत्तष्ठा और प्ातुरता, (३) प्रिप प्राप्ति तथा उससे 
उद्यूत भक्ति, (४) समस्त सतार से प्रिय-दशन तथा (५) आत्मैवय अथवा अर्दधत॥ अपने नाद- 
माधुय भौर पुराणभूत क्यातक के कारण 'मुरलती” अत्यन्त छोक्प्रिय वास्य धिद हुआ है| इप 
कविता द्वाय कवि ने अपने अप्ूव प्रेम की ध्येययुण ठडपन जतता-जनादम मे घरणों पर 
अवित कर दी है। बस्तुत “मुरली ध्येयभूठ प्रेम का जित्रीररण है।॥ इसीलिए तो कवि 
$हठा है-- 
ही अदपष्ड मुरलो वाजे सर्वाच्या दृदयों गाजे 
(पह अखण्द मुरठी बज रही है ओर सबरे हृदय में समा रही है ।॥) 
गोविन्दाग्रज की 'मुरती' कया अय प्रेम-गीदों पर प्राचीन तत्वचाती काव्य, मध्य 
अगर खुगार रस प्रयाद राव्य तयर वाइचात्य शिल्प का एक साथ प्रभाव इस्टिगत होता 
है। यही प्रभाव तस्तालीन तांबे, चड्शेखर बी. माषव जुलियव तया यवन्त प्रभूति 
कवियों की रचनाओं में प्रकट हुआ है। तांदे ने प्राय गीत ही ल्खि हैं बचपत म ईन्‍वर- 
झ्तुद हे, योवव में भधुर प्रणय के और बृद्धादस्था में रहस्यवादी सावुकवा के । मराठी कविता 
को ताँबे को दैन अमुल्प है। राइशेखर मु्यत। पुरानी परिषाटी के कवि दे परन्तु उनको 


जजतत+-+-_ततत> 


१ ग्ोक्दाथव, दा+ गर इफ ए० १३०॥ 


भरादी और हिन्दी कृष्ण-काव्य का परवत्ती काध्य पर प्रभाव रेदं७ 


कविता अपनी सीमाओं तथा मर्यादाओं में ही अत्यन्त सुन्दर वन पड़ी है। चन्द्रशखर की 
कविता 'ऋवितारत्ति! एक अमर हृति है । इस कविता में कवि ने कविता-सुन्दरी का बड़ा 
ही सजीव मवीकरण किया है। 

'वी' ने बहुत ही कम रचनाएँ लिखी हैं, पर जो कुछ उन्होंने छिखा है उससे मराठी- 
संसार इतना परागछ ही उठा कि उनका असली नाम जानने के लिए कई पत्र छपे ये। 
उन्होने भ्रेम-काथ्य, राष्ट्रीय काव्य और रहस्यवादी काव्य-इन तीनों प्रकार के काव्यों का सूजन 
किया है। रहस्यवादी कविताओं में 'चंपा,' 'पयली का गीत,' 'क्षण-सर', 'बुरुबुछ' आादि 
सर्वश्रेष्ठ हैं । 

माघव जूलियन एक विचित्र प्रतिभावान कवि थे। संस्कृत के साथ-साथ फ़ारसी के 
प्रकाण्ड पंडित होने के कारण उन्होंने कई ख्ंगारिक गले लिखी हैं। उनका 'विरहन्तरंग' 
काब्य मराठी साहित्य को उनकी स्थायी देन है ) उसमें एक परजातीय विद्यार्थिनी के प्रेंम- 
पाक्ष में पड़करः विवाह व हो सकने के कारण एक विद्यार्थी के विरिह का बणेव घड़ी ही 
कुशलता से चित्रित किया गया है। योवन की मादक भावनाओं की अभिव्यवित, छृवि-चित्र, 
सुम्दरियों के यथार्थवादी चित्र तथा दार्शविक चिन्तन उनके काव्य की विशेषताएँ हैं । माधव 
जूलियत की रहस्पवादी रचना 'मैं और तुम” महाकवि निराला की कविता “मैं और तुम! 
के हो समान है। 

आधुनिक कवियों की काव्य-प्रवृत्ति के इस संक्षिप्त विवेचच से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि इन कवियों ते अपने काव्य के छिए भौतिक वियय छेते हुए भी मराठी कृप्ण-भक्ति 
काव्य की परम्परा को सर्वंधा मही छोड़ दिया। आधुनिक फाव्य में तारी का महत्त्व, 
श्ेंगारिक चर्णेण, प्रेम का सन्देश, राघा और माघव के सघुर भाव-गीत तथा गूढ़-गुजन अथवा 
रहस्थात्मक अभिव्यक्ति इसी परम्परा के प्रभाव को सूचित करती है। 


उपसंहार 


हिन्दी और मरादी के इृष्ण-कास्य ने तुलनात्मक अध्ययत से पठा हगता हैं १34 
दोनों भाषाओं कय कम्य मकिति पर आधारित होते पर भी दृष्य वे शिस रुप वो दि 
कवियों ने प्रतिष्णा दो है बढ रतिक गिरोमणि विष्युलप है 
उपलब्ध मौलिक लिष्कर्ष जवदि' मराठी कवियों से कृष्ण के परददहा रूप पर ही अपिक बल 
दिया है। इसी प्रकार द्विदी-कबियो ने राघा वो भगवा्‌ की चित 
धवित वे हूय में अपनाया है, जबकि मराठी वाब्य में हृष्ण-झव्िपणी को ही 27% 7 
दी गई है। दोनो काब्यो वा आधार भवित होने पर भी हृष्ण कोर राधा कौ बल्पनावों मे 
इस भेद का मुख्य कारण परम्पयगत मायताएँ हो प्रतीत होती हैं। हाचीत साक्ष्य, शिल्प 
भर भुद्दाओं से पता चलता है कि मे मायताएँ काछानुस्तार परिवर्तित होती री हैं। वेद 
बाहीन विष्णु, बवतारबाद हया प्रादीन वासुरेव सम्प्रदाय के अध्ययन से यह भी पता घरलता 
है फि मैदिक तथा वाह्मण युगों मं कृष्ण का विष्णु से कोई भी सम्ब'ध नहीं था। उत्त काल 
मे विष्णु स्व्य भी प्रभुख देवता नहीं माने जाते थे) ि 
असेद मे विप्यु-स्तुति-परक कवल चार उल्लेख हैं 4 जत यह सम्भव है. वि' आये 
के पहुे से भारत भे रहने वालो जातियों मे दिप्णु महिमाबाए दैवता रहे होंगे और उहें 
आयें अपने दैवताओं के बीच मे स्थान देने वे लिए तयार न थे । दूसरी सम्सावना यह है कि 
विष्खु आय जाति की ही साधारण श्रेणी को टुकडियों के देवता रहे होंगे जो आमभिजाएय 
सत्र प्रष्दा ऋषियों को स्वीकार तहीं ये, सम्भवत विष्णु के प्रारस्मिक रूप मे अवाछ्नीय 
तत्त्वों के मिश्रण के कारण | इउ और विष्णु की परदर्तों मित्रता इृठ्ी दो वर्गों वी सा घ की 
सूचक हो सकती है । वैदिक सट्टिताओं भे विष्णु सम्बधो चार महत्त्वपूण उल्लेख मिलते हैं, 
दिप्एु द्वारा तौन विक्रमों को धारण करता, उसका परम-पद, परम-पद में अधु के निधर का 
अत्तित्व जहाँ देवता आमोद भठाते हैं तथा इज्वृत-युद्ध में विष्णु द्वारा इंद्र की सहायता ) 
विप्णु वी उपर्युक्त धार विशेषताओं मे से पहली तीत विशेषताएँ सूप छे सम्बयित हैं जैसा 
कि ब्राह्मण एव आर्पकों द्वारा सिद होता है। चौथी विधेषता एक ऐसी घटना है जो त तो 
मुय से सोरी सम्बीधित है और ने विष्णु वे स्ववत्र देवता होडे को प्रमाणित करती है ! 
अठ चेडिवन्याक्ष भे सू्े के रूप म ही विष्यु को उपासना का दरन द्वोता है। शाक्पू्णि 
और औषधताम ने विध्यु डे तौद विक्र्मों शी जो व्यवस्थाएँकी हैं. दे भी विष्णु वे सूथन्हुप 
होते को ही प्रमाणित करतो हैं। धाकपूणि और ओऔदवास दोनो का मत आह्यण-युव की 
मान्यताओं पर आपारि3 है, जबकि विध्यु युण श्रेध्यप्य ढो प्राप्तवर छूके ये। वेद मे विध्ण 


उपसंहार रद्द 


अजय गोप भी दिखाये गए हैँ, परन्तु उतका सम्बन्ध गोपाल-कृष्ण से म होकर सुर्य से हो है। 
क्योंकि 'स्वहृश', 'विभूति पुम्त' आदि वैदिक उल्लेखों से भी विष्णु प्रकाश और तेण के ही 
“दैवता सिद्ध होते हैं, जो सूर्य के गुण-धर्म हैं। पौराणिक साहित्य मे वलि की पावाल-गमन 
फया में भी विष्णु के सुर्ये-रूप की ही पुष्दि होती है, फ्योक्ति पाताल का सम्बन्ध विष्णु के 
तीसरे क्रम से है। सूर्य का यही तीसरा क्रम परमपद को भी सूचित करता है । बैविक ब्रिष्णु, 
जो आरम्भ में पूर्पहपेण सौर एवं निम्न कोटि के देवता हैं, ब्राह्मण-युग मे बाकर महत्त्वपूर्ण 
बन जाद्दे हैं। ब्राह्मण-युग कर्प-प्रघान छुग था और कर्म का भ्रुख् बंग था यज्ञ । अतः इस युग में 
ये यज्ञःरूप भी वन जाते हैं। 'यज्ञोंवे विष्णु:॥ ऐत्तरेयब्राह्मण में विष्णु सूर्य-हप होने के 
कारण ही बज्नि से श्रेष्ठ स्वीकार किये गए हैं / शतपथन्राह्मण मे उल्लिल्लित वामत-कृप में 
विष्णु सर्वश्रेष्ठ देवता न होते हुए भी उनमें प्रचण्ड देवी शक्तित की कल्पना की गई है। यहाँ 
भी वामन के आकार भौर गुण इन दोतों दृष्ठियों से सूर्य को ही ओर संकेत परिछक्षित होता 
है। वामन-रूप की ब्राह्मण-कल्पतदा पौराणिक मरुग में वामनावतार को जन्म देतो है। पैदिक 
साहित्य में विष्णु प्राकृतिक शक्ति, प्रकाश औौर तेज के देवता थे । अतः उसमें उनके आयुधों 
का उल्लेख नही है। पौराणिक काछ में विष्णु सर्वेश्मितमान एवं सर्वश्रेप्ठ देवता के रूपमे 
अधिष्ठित हो जाते हैं । इस सर्वशक्तिमान परमेश्वरत्व क। बीज दातपथ ब्राह्मण मे मिलता 
है जहाँ प्रजापति को सर्वेश्रेष्ठ माया गया है । आरण्यक्र काल में ऊपा के भूर्तीकरण में इस 
कर्पना का विकास होता है । उपनिषदों मे उल्डिखित सर्व-शवितमान परमेश्वर के अचेक रूप 
प्रहण करने की कल्पना ही विष्णु को सर्व-शवितसान परमेश्वर पद पर अंधिण्ठित करती 
है ! विष्णु की इस स्थापना के साध-साय उन्हें शक्तिमात दिखाने के लिए ही उनके रूप भौर 
अनेक गुजाओों की कल्पता अंकुरित हुई है। विष्णु की चार भुजाओं गे आयुधों को जन्म 
दिया। ये भायुध अतीकात्मक हैं! चक्र सु का ही प्रतीक है । बिप्णु का वाहन अग्नि के 
समान तेजस्वी गरड़ है, जिसे ऋग्वेद में “गरूत्पात' तथा 'सुपर्ण' कहा गया है । यही चिण्णु 
पौराणिक काल में वामचावतार वन जाते हैं । वामन यद्र हैं, ब्राह्मण-रूप हैं ॥ अत्तः प्रचलित 
धर्म के अनुसार वे दान के पात्र भी हैं और दण्ड के नियोजक भी । इस कहना में ब्राह्मणों का 
श्रेष्ठत्व लिहित है । बलि की कया में क्रमशः चार प्र तिपादित तत्त्व दृष्टिगोचर होते हैं---विष्णु 
की सर्वेशक्तिमान देवता के रूप में स्थापना तथा अवतार-घारण से छोक की विपत्ति का 
निवारण, ब्राह्मणों का ईश्वर के रूप मे स्वीकार तथा दान की महिमा, देव और असुरों का 
इन्द्र तथा देवताओं में अग्नयण्य विष्णु के रूप में देवताओं की विजय तथा विष्णु की जवतार- 
कल्पना । इस प्रकार वेदकालीन आदित्य-रूप विष्णु, जिनका कृष्ण से कोई भी सम्बन्ध वहीं 
था, ब्राह्मण-युग में प्रतिपादित कर्मंकाण्ड के इष्टदेव बन जाते हैं तथा काछान्तर मे परमेश्चर पद 
को प्राप्त बार छेते हैं । 
बेद-काछीय कर्मेकाण्ड को प्र तिक्रिया-स्वरूप आरपण्यक-काल की चितन-परक विचार- 
घारा आर्यो की सकाम उपासना को तदिप्कास उपासना को ओर प्रदृत्त करती है । इस घर्म 
के मुख्य उपास्य देव वाश्चुदेव-हुष्ण हैं और वे ही उसके मूछ प्रवर्तक भी माने जाते हैं । चेदिक 
साहित्य में यासुदेव का उल्लेख नहों है । तेत्तिरोय आरण्पक में एक स्थान पर यह नाम जाता है, 
पर यह वासुदेव, विष्णु दया तासयण की एकता सम्पन्न हो छुकने के वांद का उल्लेस अतीत 
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होता है। इसलिए वायुदेव की प्रादीतता पर प्रवाय डारने में सहाय नहीं नशा का 
प्रादीन सिवालेख गौर पग्रथों से पता रुगता है कि वासुदेव-सम्प्रदाय अत्यक्त प्राचीन हप 
इस घम्र के उपाश्य वासुरैव का प्रादुर्भाव पदिचमी भारत में हुआ था । बाबुदेव सम्मरदाव 
५ पर से वि हर सत्य फी खोज 
ही भांति वेद विहित कर्मेगराण्ड को प्रतिक्रिया स्वरूप कर्म से विभुत्र हो 4 इत 
में एफ दूभरी वित्रन-पर्द रिचार-धारा विकसित होती है तथा ऋग्वेः मे सृष्टि की है 
विपयक कल्पना प्रवछ होरर नारायण को सृष्टि व उत्मादक के झूप में अधिष्ठित 8005 के 
गीता के पश्चात्‌ पौराणिक वाछ मे जिस प्रकार वामुदेव इृष्ण तथा विष्णु जा एः न 
हैआ, उसी प्रबार वामुदेव एवं नारायण का भी एक्रीकरण हुआ ॥ इस्त एवीकरण की हि 
भू में सम्मवत ब्रादमण धम वी विचार घारा अत्यन्त प्रवरुता से बाम कर रही 04 भर 
ईैन रा्दायों हे एजीकरण में भी विष्यु को सवशेष्ठदा अक्षुण्ण बी रही। बुत विदाने 
अनेक इृष्णों की भी कल्पना की है सौर ग्ोषाद-इृष्ण को काफ़ो परवर्ती देवता भाव हू 
परन्‍्तु वे कत्यााएँ विद्ञाठ भआामक प्रतोद् होती हैं। सच तो यह है कि कृष्ण और ही 
एकीकरण के परुत्वहप यृष्ण में विष्णु के कई ग्रुण थर्मो का समावेध हो जाता स्वाभाविक 
ही है। बल्कि साहित्य म विष्पु वी काम्र शरीठाओं ये कई उल्टेस उपलब्ध होते हैं। विष्णु 
अरिध्र की यह विशेषता ही सम्मदत आगे चलार हृष्ण चरित्र का एक विशेष अग वन गई। 
ऐश प्रत्नीत होता है कि काम वो इस पृष्ठगुमि पर ही परवर्दी साहित्य के कृप्ण-लीटां 
सम्बाधी शयारिक चित्र बक्ति हुए हैं। इस दिशा मे पाचरात्र सम्प्रदाय के श्रक्ति, माया 
अथवा पर त्ि-तत्त्व ने भी पर्याप्त योग दिया है। इसी स्थापना वा भागवत पुराण में चर्म 
विवश दृष्टियोचर होता है जो परवर्ती कृष्ण मकित का उद्यम माता जाता है। इतना 
विशिचद हूप से कहा जा सकता है हि गुप्त काल तक आइर दृष्ण और विप्पु वा एवीकरण 
प्रकट रूप से सम्प'न हो घुसा था तया विष्थु टेवाधिदेव भौर कृष्ण उठते पृणविदार माने 
जाने छगे घे। ताव ही अवतारो की पूजा भो ऋरम्म हो गई थी तथा वारायण के साथ-साप 
छपी को भी भायता मित् गईं थी, पर अभी तदू राघा-हृष्ण की उपासना वा आरम्भ 
नहीं ह। पाया था, यद्यड़ि बरधोप के 'बुढे घरिता तथा भास के 'बाद-वरित! में गोपिया 
का और हाल की 'सप्तनवी' मे राषा का उल्लेख तव भी दिद्यमात था | 
पौराणिब-काऊ म कृष्ण भक्ति दो विमिल दिगाओ मे प्रवाहित होते छगी । एक ओर 
प्राचीन भागवत या सांखत घम्र में प्रतिव्वदित घुद् महित्र सो मायता मिलो हुई थी ओर 


दोयो की कामजल्पनाओं से प्रशापित होगी सही । भकिदि में अन्तनिद्दित 
ये झुप मे धगार प्रधान भक्त दो प्रतिष्ठा में योग लिया । 

भागतेत पुराण के पस्कारु कृथ्यन्‍्वरक सेटयार प्रघान सवित एव प्रेम की तमयता मे 
दर्शन सवप्रथम तमिल सतत बवगित्री आण्डास कोई | भजनों से होते हैं ( यहो ख्गार जयरेव 
है दितगाबि> में उदात्त हूप चारण कर लेता है । 

अरतीय अवदारवाल की स्थापना मे कास्ति- पमस्वयवाद का दशन द्वोता है। जिस 
प्रकार पौराणिक काऊ मे इृष्य विष्णु ओर नारायण का शक्ीकरण क रवे विमिनत अम्प्रचायों 
को एक-मूत्र करने का प्रयल हुआ तथा वरमन्‍्पर के रूप मे विष्णु की अतिस्टापक को गई, 
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उसी अकार विष्णु के दशाबतार की कल्पना में भी विभिन्‍न लोक-विश्वासों एवं आर्येतर 
लोक-घर्मो को आत्मसातु करने का प्रयत्व परिलक्षित होता है। मत्स्यावतार से सम्बन्धित 
भारतीय कथा और यहूदियों के “ओल्ड टैस्टामेण्ट' तथा यूनाव, मित्न और वैविदोतिया तथा 
खाल्डिया-असीरिया की कथाओं में आइवर्यंजनक साम्य दिखाई देता है | दशावतार की कल्पना 
के पूर्व सम्भवतः भारत की कुछ अनाय॑ जातियाँ मत्स्य, वराह्‌, नृर्सिह आदि की उपासिका थी 
तथा उन्हें विष्णु ही के अन्य रूप मानकर आर्य-देव-माला सें अनाये-कल्पनाओं का समावेश 
किया गया । 
अमृत-मंथन की कथा घूखण्ड के देशों का पर्यटन एवं उन पर विजय प्राप्त ररने का 
प्रतीक मात्र है। पृथ्वी कृपकार होने के कारण इस कथा से छूर्म का महत्त्वपूर्ण सम्बन्ध है 
ओर इसी आधार पर कूर्मावतार की कल्पना का विफात्त हुआ ) विष्णु का मोहिनी रूप बायें- 
तर जातियों पर आयों की विजय का सूचक प्रतीक होता है । वराह उर्वरता और कृषि का 
प्रतीक है । विष्णु के वराहावतार की काम-लीलाएँ उसी उर्वस्ता एवं उत्पत्ति को सूचित 
करती है । बराह की कल्पना सम्भवतः वेदों से भी प्राचीव है । नूसिह और विष्णु के गठ- 
बन्धन का सूत्र प्रल्लाद की कथा में अन्ततिहिंत है । वृ्सिह अवतार की कल्पना में क्षत्रियों 
का समाहार भी सूचित होता है ॥ वाभन चातुर्वष्य की भ्रतिष्ठापना, यज्ञ के महत्व और 
ब्राह्मणों और विष्णु की सर्वेश्रेष्ठता का अतीक है । 
कृष्ण आरयेतर देवता नही प्रतीत होते, अपितु ब्राह्मणों की कमें-काण्ड-विषयक विचा र- 
धारा से भिलन क्षत्रियों की विष्काम उपासना की स्थापना करते वाली विचार-घारा के 
प्रव्तक हैं। महाभारत के प्राचीन आंझों के रघना-काल तक बासुदेव-क्ृष्ण सात्वत या 
भागवत-घर्म के प्रवर्तक देवाधिदेव के रूप में अधिष्ठित थे तथा वासुदेव का यह सम्प्रदाय 
ईसा-पूर्व हुसरी शताब्दी तक स्वतस्न्र रूप से विद्यमान था । पौराणिक काल में निरीश्वरवादी 
सम्प्रदायों के विकास के कारण वेदिक-घर्मं को पुष्ट और व्यापक करने के प्रयत्न मे ही कृष्ण 
ओर विष्णु का एकीकरण सम्पन्त हुआ । इस एकीकरण में विष्णु को देवाघिदेव और कृष्ण 
को विष्णु का पूर्णावतार माना जाना ब्लाह्मणों की श्षेष्ठता और तत्कालीन समाज में वासुदेव 
क्ुष्ण की छोकप्रियता सिद्ध करता है । प्राचीन भागवत या सात्वत घ्॒मं भें राधा का सवंधा 
अभाव था, परन्तु कृष्णावतार को कल्पना के साथ ही लक्ष्मी की कल्पना के अनुरूप राधा 
की कल्पना परघर्ती पुराणों में प्रस्कुटित होने छगी । राघा की कल्पना ने कृष्ण और विष्णु के 
एकीकरण को और भी सुदृढ़ बचा दिया और कृष्ण-भक्ति को प्राचीव मान्यताओं से सर्वेथा 
भिन्‍न एक अभिनय दिद्या में प्रवाहित किया । 
कृष्ण और विष्णु की भिन्‍तता योवर्घत की कथा से भी सूचित होती है । सम्मवतः 
कृष्ण आरयो की ही एक अत्यन्त प्राचीन जाति के देवता ये। इस जाति का भुख्य कार्य 
गोबारण था, इसीलिए चह जाभीर जाति कहलाई। डॉ० भांडारकर की यह घारणा कि 
आशभीर जातियाँ ईसा के वद भारत में विदेश से आई थी बौर गोपाल-कृष्ण इसी जाति के 
आराघ्य देब रहे होंगे, ज्रामक अतीत होती है, क्योंकि आमीरों के वियय में ब्राह्मण-ग्न्यों 
और महाभारत में कई प्राचीन उल्लेख मिलते हूँ ॥ ईसा के चार सौ वर्ष पूर्य मैगस्थनीज्ञ के 
उल्लेख से भी मथुरा में आभीरों के राज्य तथा झृप्प का पता चलता है। क्ृप्ण और 
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रवियणी वा यलस पद्धति से विवाह तथा इृष्ण दी काम-लीलाएँ भी, यदि उद्े प्रामागिक 
मान ल्था जाए, ऋग्ेदकारैत समाज-व्यवध्या नो ही भ्रूचित दरती हैं। प्राक ऋतेद 
बाटीत प्रमाज मे यूथ विबाह को सायता मिली हुई थी । इस वह दृष्ण मषवा भागवत 
सस्पटाय वा अस्त ऋणेर बे पहछे का उठी, तो समरादलीज अवश्य प्रढीत होता है। 
प्राचीत डृष्ण-घरित्र मे बाम-होछाओं पा बंधन नहीं है। बदाचित्‌ हृष्य और विष्यु मे 
एवीःरण व बाद भी इत हौलाओं का हृष्ण चस्तरि में समावेश हुआ है। बछराम की 
बल्यगा तथा यूनानी देवता सेलिवस से उसका साम्य, हृथ्ण तथा यूनानी देववा डायनिय्वत 
का याग्य तथा द्वारता और जेद्सेठ्म वी बा के साम्य से भी कृष्ण की आचीर्तता पिद्े 
होती है। बुद्ध विद्वान्‌ वाल इृष्ण की क्ीह्ाओं पर ईसा का श्रमाव देख हैं। पर यह पारणी 
लिवान भाव है । ईंया के बहुत पहले वाल ढृष्ण दे जीवन से भारतवासी परिचित थे। 
वश्वधोय के 'बुद्ध चरित , भास वे बालत्वरिश्र' और हाठ की गाया सप्यणती' में दा 
कथा का पर्याप्त तिरूषण हो छुपा या । इतना ही नहीं, मध्य-टूव एशिया के देशों में इप्ण 
वे कई प्राचीन मार्दिरों का पता बडा है, जो ईा से लगभग चार शताब्दी पूव के गाने जाते 
है। इन राग उल्टेखों से भागवत एम और इष्ण वी ग्राचीमता ही सूचित होतो है। कई 
अयग विद्ाव्‌ मध्वाचाय द्वारा विरुपित ब्रह्म णीव और ईश्वर स भी ईसाई ओर इस्टा् 
धर्मों वा प्रभाव देखते हैं, डिल्तु यह घारणा हास्याह्पद प्रतीत होती है, क्याकि ईसाई तया 
इस्ट्टाम धर्मों के सम्पक में आने से बहुत पहले पे भारतवप एक्दवरबाद, बाल ईप्ण बी 
वर्पना, जगत्माता वी उपायना, दैतवाद तया भक्ति से परिचित था । सच तो यह है हि 
आवारों दे भतित पय और मध्वाघाय दी ईइवर दिपयनत कल्पना ने प्राचीन भागवत 
घभ की पपरासवाभर्द्धादि को ही पुर्जीबित क्रिया है । 
भद्टानाख से पूव वैदिक साहित्य में सम्प्रराय का उल्हेस नहीं मिला । महामारत॑ 
में साख्य योग, पाचराष, वेद और पराणुपत आदि का उल्ले भतों का वर्गीबरण बरने के 
छिए हुआ है। इनमे परिराष मत वेप्णव मित्र मत का ग्रठिप्रादक है और पाशुप्त शव 
भक्ति का । पौराणिक युग से पहले मूत्र वैलिक घघ नारायणीय, भागवत, प्राचयत्र भादि 
विभिल झूपा में निरूपित हो छुका था। इन विल्पणों मे ध्येय एक होते हुए भी तत्त्व 
निश्ण और उपाधना पद्धति मे कविपय भेद होने वे कारण शेव्मत जेसे अवाप और बौद्ध 
प्रैसे तिरीष्दरदादी घ्मो गा सुबमठा से श्रदार होव छगा! इन धर्मों वे विरोध के लिए 
आवश्यक था जि वैदिक धम सुसंगड्ति रूप धारण करता । यह वह काल था जव दैदिव घम 
मुख्य दो भागा में बेंट घुता था । एड था ब्राह्मणों का कमर काण्ड, जिसरे उपास्य दवता विष्णु 
पे और दूबरा यावामुदेव द्वारा प्रवतित भ्राचीन आात्यण अथवा क्षत्रिय उपासना“मार्ग, जो 
माप घर्म हे ताम से प्रसिद्ध पा तया जियमें हिंसा दर्ग्य समयी जाती थी। आर्वेदर धर्मों 
के प्रचार वो रहते दे हए इन दोनों प्रयत्त घारामों को एउ्सूत्र करके बेदिक घम की धुन 
स्पोगिता बादबयर थी । यह प्रयटन सवश्रथप्र महामारत वे नाययणीय उपारथार मे परिछल्ित 
हवाण है। इन दाना पर्मो वे परदार आदान प्रद्मन से पौसाधिव युय में वैदिक घम ने गुमगदित 
हाप्टर एक नया छाए घाएज दिए डिश कविध्छाता विध्यु हो गए ) विष्यु के पत्र भव आराश्य 
हपा ीपेष्ठ बडिद देवशा निर्धारित ह्वात ही विष्यु-पदगामी आचार घम से सम्यदाय का 
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रूप धारण कर लिया ओर वह वैष्णव-धर्मं अथवा सम्प्रदाय कहलाने छगा । परवर्ती-काल मे 
सह भूल सम्प्रदाय अनेक शाखाओं में विभाजित हो एया । जिस समय वैदिक धर्म सवीन रूप 
धारण करके बंष्णब-सम्प्रदाय के रूप में विकसित हुआ, उस समय भारत में शिव बोर शक्ति 
की उपत्सता व्यापक रूप घारण कर झुकी थी। शैव धर्म के भारत की प्राचीन आयेतर जातियों 
का धर्म होने के कारण यह स्वाभाविक था कि देष्णव-सम्प्रदाय मौर ज्ैव-सम्प्रदाय में परस्पर 
विशेष चलता । इस विरोध के निराकरण के लिए ही किचित परिवर्तित रूप में वैदिक आयों 
म्ने शिव को “रुद्र' के रूप में स्वीकार कर लिया था । परच्चु शव धर्म में कुछ ऐसे तत्त्व भी थे 
जिल्हे जाय॑ स्वीकार नही कर सकते थे । अत: यह विरोध बरात्रर बना रहा तथा 'हरीहर मूर्ति! 
की पौराणिक कल्पना में फिर एक वार समस्वय की भावना प्रवक हो उठी । 'हरीहर-मूर्ति 
विष्णु भौर शिव की एकता का प्रतीक है तथा स्पष्ट रूप से दो संल्कृतियों के दाशनिक मिलन 
को सूचित करती है। हरीहर की कल्पना भागे चलकर त्रिमूर्ति मे प्रतिफलित हुई, जिससे 
महाराष्ट्र मे दत्ताश्रेय-सम्प्रदाय का उदय हुआ । 
सम्प्रदायो का प्रादुर्भाव होते ही उपासना के क्षेत्र में भवित्त को महत्त्वपूर्ण स्थान मिला। 
भक्ति की कल्पना परवर्तों नहीं है, अपितु उत्रकी परम्परा ऋच्वेद से चक्की भरा रहो है। 
शांडिल्य-सुत्र में भवित को प्रेम कहा गया है। भावना की दृष्टि से भवित की भीमांसा करते 
हुए 'नारद-सूत्र' परमेश्वर के विषथ में परम-प्रेम को ही भक्ति कहता है तथा भक्त को कर्म 
कौर ज्ञान से श्रेष्ठ भानता है। भज्ित-गोग का सर्वश्रयम उल्छेख गीता मे मिलता है तथा छपा- 
सना-पद्धति के रूप में उसका प्रचलन वासुदेव-सम्प्रदाय में हृष्टिगत होता है। बासुदेव-सम्प्रदाय 
में एकमेव देवता की स्थापदा थी और भक्ति के लिए यह स्थापना एक भ्रावद्यक तत्त्व है। 
इसीलिए बुद्धोसर-काल में सम्प्रदाय के रूप में विभिन्‍त देवी-देवताओं की उपासना आरम्भ 
हो जाने के कारण भक्त का क्षेत्र और स्वरूप विस्तृत होने लगा। भक्ति अनिवार्यतः बाम- 
झूपात्मक धपास्तना-पद्धति होते के कारण विभिन्‍न देवताओं में सगुण-ब्रह्म की कल्पना का 
विकास हुआ । भागवत या वैष्णव धर्म में इन दोयो तत्त्वों का संयुक्त विकात अभिकक्षित 
होता है। भक्ति के अन्तर्गत भगवान्‌ के प्रति आत्म-समर्पंण आवश्यक है और आत्म-्समर्पण 
प्रेम का अनिवाये अंग है। यही प्रपत्ति है । भगवानु के प्रति भवत की पूज्य भावषा सें कई 
चित्तवृत्तियाँ विद्यमान रहती है, परन्तु प्रेम को छोड़कर अन्य सभी चित्तद्देत्तियों का स्थान 
प्राथमिक है, फ्योंकि प्रम इन कृत्तियो के परिणाम के रूप मे ही उत्पन्न होता है। पेम का 
स्थायी भाव है रति । अतः वैष्णव शास्त्रकारों ने उसके पाँच भेद करके शान्ति, प्रीति, सख्य, 
वात्सल्य भौर भाधुर्य या प्रियता आदि पाँच रस माने है। भगवाद्‌ के साथ व्यक्तिगत सम्बन्ध 
स्थापित होते ही वह प्रेम भक्ति कहछात्ती है। भगवात्‌ और भवत के एकनिष्ठ सम्बन्ध के 
लिए आत्मसमर्पण एक आवश्यक तत्त्व माना गया । इसीसे प्रपत्ति की उत्पत्ति हुई और उसे 
मुक्ति का दूसरा साघन माना गया । बैष्णव-सा हित्व को प्रपत्ति सिद्धान्त की देन तमिल आलवारों 
की है। प्रपत्ति को छेकर प्राचीन और अर्वादीव मान्यताबों के कारण दक्षिण और झत्तर 
भारत में भगवान्‌ की कृपा-विषयक दो विभिन्‍न धाराएँ प्रवाहित हुईं ! उत्तरी शाखा के 
अनुसार ईश्वर की कृपा प्रयत्त से ही प्राप्त हो सकती है, परन्तु दक्षिण शाखा उसे अप्रयलन 
भानती है। मान्यताओं के इस सैंद्धान्तिक भेद के कारण ही साववा के क्षेत्र में भक्ति शा 
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आर कर्मे-वत्व हे प्रभावित हुई हिन्दी के दृष्ण मक्त-क वियों ते सम्मदत दर्किण शक 
प्रभावित होगर ही ढृप्प वा लीक्रबर रूप ग्रहण किया। विन्‍्तु सयदी वे खतजविों मे भ॑ 5 
में क्य और ज्ञान के महत््द को भी स्वीकार दिया । हसटिए इन कवियों मे काम्स-्दवन भरी 
रहिए प्ररणा महामारत गीता तथा भागदद के एकादश स्कघ घे छी बौर इसलिए मय 
मक्ति-सम्पटय में भरत के सवक्त रुप का समावेद नहीं हो सका। मध्ययुदीद पडित |00॥ 
ने जिए श्थगारिक काव्य की सृष्टि की है, उसमें उतकी देपस्तिक रुचि के सांच-साथ सस्ई 
काय, छोर विश्वास दया तत्कालीन परिस्पितियाँ उसी प्रदार सद्षापक हुई हैं, जि प्रभार 
उत्तर भारत की परिस्थितियाँ कृष्ण प्रक्ति-काम्प की दघना में सहायक हुई हैं। रू 
मराही के कृष्ण सकठ कवियों ने दी योडे-वहुत खगारिक वर्णेत गिए भी हैं उतने 
पौराशिक प्रसगों का निर्दाह पात्र होने के कारण श्गार का छोड़िक रूप प्रतर न्ढी हो 
पाया और से उनकी निजी भादानुश्ूति के ही दशन इनमें होते हैं। उनका ख़गार अधिक 
बस्तुनिष्क है। इष्ण के प्रति गोपियों मे गेम में वि्वुता का मर्मसपर्थी चित्रण है, पर उसमे 
काम-जासना की उत्तदत्ा का वहीं भी दशा नहीं होता । गोपियाँ क्षण भर को भी नहीं 
भूल हि उनका प्रियतम परब्रह्म रूप है। इसीलिए इन करियों के श्ुगारिक दो में 
अध्यात्म ढ़ा पुट सत्र वियरान है ॥ 
अध्दक्यय कवियों के कृष्ण-लीरा-दणनों में भी प्रतिपाटी का ही अधिक पालत हुओं 
है परसतु उतहीं भक्ति प्रेमट्जात्मक होने के: कारण इस वणनों पर स्वानुभूति का भो 35 
चंद हुआ दियाई देता है। इसीलिए उतके श्वगारिक वनों में भक्ति योर ब्यक्ति के ९१ 
झाय दणन होते हैं। इन कवियों मे मी सूरदास के श्गारिक पढों में रीडिक्ता का प्रुट कम 
है मोर पह उतकी भक्ति भावता वा ही परिधाम है। इसीलिए सूर रे बाह-वर्णेन कादि 
प्रसगों भ जिस रागात्मकता तथा अमित्यजना के दशव होते हैं उसका दर्शन उतके शगादि 
पर्दो मे नहीं हवाठा । सूरदात्त ने हृष्य-डीवन के दो हो बश अपने काव्य में प्रतिष्ठित किए 
है-वाल्य-काल ओर योवन । ड्रिन्तु इबेका शिठना सागोपाग वर्षन सूरदास ने रिया है, उठती 
में तो क्यो अय हिन्दीकवि ने क्रिया है और न किसी मराठी कवि न । 
मरी के धत-क वियों की मांति सामाजिक और राष्ट्रीय चेतना सूर के कात्य में नहीं 
मिशती । पर यह मी सच है कि व समाज हे प्रति पूण रूप से उदासीन नहीं थे । सुरन्‍्तादितप 
में अनेर स्थां पर सामाजिक सम्दर्थों में पावष्ड और झूरठा पर तीव्र आधा हुए हैं, 
परनु सूर मुह्यत भ्रेम के कवि दाने के कारण उनके साहित्य में इसो विषय का विस्तार 
हुआ है। उतरे कृष्ण मद्ाभारत अथवा गीता के कृष्ण वे होकर श्रीमदुभागबत के बालहृष्प 
धोर ठस्मनृष्ण हैं और उ द्वींडा विस्तृत वर्णन उन्होंने किया है । सूरदाध् के लिए दृष्ण 
की लोेल प्रप्नु की लोला है. फिर भी मानव-्जीवत का जिवता चिंव विचित्र, स्वामाविक 
अजोव और मासिक दर्धेन सूर ते छिया है, उतना मराठो कवियों में नहीं मिस्ठा। वस्तुत 
दूर का खप्र्ञपत मावव-जीवन का दशन है, क्योंकि उत्होंने कृष्ण को ईंएदर के रूप में 
कप देशा है, सता के रूप में अधिक । परन्तु मराठी कवियों ने अपने इष्टदेव को सर्बंश पा 
डइह्म के शप यें ही देखा है. यहां तक ह्वि चराचर सृष्टि थो उसो का व्यक्त रूप है। इसो- 
लिए मष्ठडी के इृष्ण-काग्प मे भावना और दापनिडता झा सचिन्‍्कांषेत योग हुआ है जबकि 
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हिन्दी के कृष्ण-काव्य में भावना ही अधिक अ्रस्फुटित हुई है ! 

हिल्दी-कवियों की भक्ति प्रेम-लक्षणात्मक होने के कारण ही उन्होंने राधा को क्षष्ण 
की चिद्शक्ति के रूप में स्वीकार किया और संयोग-म्टंगार की परिपूर्ति के लिए वियोग- 
ऋंगार के अन्तर्गत भ्रमर-गीतों की योजना की । परन्तु मरढी के भक्त-कषियों ने रुविमिणी 
को मान्यता देकर भक्ति के क्षेत्र में भी मर्यादा को वनाए रखा, इसीलिए मराठी के क्ृष्ण- 
काव्य में भ्रमर-गीतों की कल्पना का सर्वधा अभाव है । 

विभिन्‍न भाषाओं के कृष्ण-भक्ति-काव्य पर वहाँ के भाषा-भापी छोगो की सामाजिक 
प्रवृत्ति एवं लोक-गीतो का भी प्रभाव परिछक्षित होता है । चैतन्य सम्प्रदाय की भावुकता, 
दक्षिण को कर्मठता, उत्तर की भोग-प्रधानता तथा महाराष्ट्र की दाशेंनिकता एवं छोक-संग्रह 
की भावना इसी सत्य का उद्घाटन करती है । 
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